दो शब्द 


पिछल्ते साचे अप्रेठ में जब हम लखनऊ-प्रनारस-इलाहाबाद 
डा० बढ़थ्वाल स्मारक सम्बन्धी दौरे में गये थे तो बाबू 
सम्पूर्णीनन्द जी ने डा० बड़थ्वाल के संत-सस्बन्धी निमन्‍्धों 
को काशी बिद्यापीठ द्वारा प्रकाशित करने की राय दी थी। इर्मे 
उनकी बहुमूल्य राय शिरोधाये हुई। निबन्ध अब हिन्दी संसार 
के सम्मुस है । इसके लिये बढ्थ्वाढ स्मारक ट्रस्ट बाबूसाहब का 
आभारी दै । 

निवंधों में भेम प्रधान नि्गुण-भक्ति कारू के संतों को 
बाण, उनकी जीवन गाया तथा उनके दशन की व्याख्या है। 
डा० बढ़थ्वाछ अपने विपय के अधिकारी थे अत: उनके निबन्धों 
को अधिकार पूरं दोना स्वाभाविक दै। परख विद्वानों, की 
अपनी है। 

छा० बड़थ्वान ने "जिम संतों के सम्बन्ध में शोध कार्य किया 
है वे संसार क्षे लिये एक सदत्वपूर्ण सदेश छोड़ गये हें। 
वद। संदेश है एक सोघे सच्चे विश्व धर्म का जो सच जगह, 
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सब काल और परिस्थितियों के लिये एक है, नित्य, सत्य तथा 
सनातन दे ।” संत प्रत्येक युग मे “सारमहिता” अथवा सब घ्मों 
का सहनुभूतिपूर्ण सहयोग द्वारा हो विश्व पर्म का साक्षात्कार 
कराते रहते हैं. मिसमें एक मात्र प्रेम का साम्राज्य है! आशा 
है पाठक डा० बड़थ्वाछ के इन निबन्धों में इस “एक मात्र प्रेम के 
साम्राब्य” को ढूँदने का प्रयत्ष करेंगे । साहित्य के अतिरिक्त राजन 
नैतिक हृष्टिकोश से भो संत विचार प्रणाओे का अध्ययन्न झाज 
हमारे लिये आवश्यक द्वो नहों अनित्राय भो है क्योंकि संत्र॒-विचार 
प्रणाली के सइसे बड़े प्रचारक निवंधों के रचयिता को राय में 
आज महात्म! गाँधो हैं। गांधोबाद के विदा आन भारतवर्ष कैसे 
जी सकता दे ! 

अन्त में दमें पूर्ण आशा दे कि हिन्दो संतार डा० बड़्थ्वाल 
पुश्तुमाला के इस प्रथम पुष्प को हृदय से अपनायेगा। डा० 
बद्श्वाछ के अन्य निवन्धों को भो हम शोध प्रकाशित फरने 
जा रहे हैं। स्मारक ट्रस्ट काय में हम समस्त हिन्दो-संसार का 
सदयोग चाहते हैँ । 
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. डा० बडथ्याऊ की झूणु से हिन्दी संसार की बहुत बड़ी क्षति हुईं 
उन्होंने हमारे वादमय के एक विश्येप श्वेत्र को, उस क्षेत्र को जिसका 
सम्यन्ध आध्यात्मिक स्वनाओं से है, अपने अध्ययन का विपय बनाया 
था। इस दिशा मे उन्होंने जो काम किया था उसका आदर विद्वस्तमाज 
में सर्नंत हुआ। यदि भायु ने घोझा न दिया होता तो वह भभीर 
रचऩाओ' का और मी सर्जन करते ) 

हिन्दी जगत को अमी योडे दिन पशिले तक अपने वाद्मय भण्डार 
के इस बहुत बढ़े अश के अल्तित्र का पता भी नहीं था । लोग घुछुसी, 
सूर और दूसरे वैण्यय मक्तो' की रचनाओ से परिचित थे, कररीर 
और उनके पशथादव्ती सन्‍्त्री के शब्दों और साखियो' को भी जानते 
थे। वैष्णय रचनाएँ सगुण साहित्य का अग थौं, सम्तों को रचनाएँ 
निगुण धारा फ्े अन्तर्गत थीं । जहा तक उगुण घार की बात है, उसका 
उद्गम वहुत कुछ ज्ञात था | रामानुज, रामानन्द, वल्छम, निम्बरार्क, 
मब्य, प्रधान प्रेणय आचार्य थे । इनके पहिले श्रीमद्मागवत की 
रचना हो चुकी थी । यह पुश्तक न तो मद्दाधुराण है न उपपुराण है। 
यह उसके अन्तःसाव्य से सिद्ध है| स्पष्ट ही लिखा है कि सब्र पुराणों" 
की रचना कर घुसने के गद व्यासदेव ने इसे लिखा । ऐसा मानने का 
भी पर्य्याप्त कारण है कि इसकी रचना कहीं दक्षिण में हुई। परन्तु 
किसी ने और किसी समय इसे लिखा दो, वेष्यव जगत में इसका स्थान 
अपूर्व है। यदि अपने को द्विन्द कहनेयाठा किसी रचना को थ्रुत्रि से 
सढकर आमाणिक मान सकता हैं तो वेश्यव वह स्थान श्रीमद्मायब॒त 
को देता है। भागवत के कृष्ण ने महाभारत के हंष्ण को पीछे डाछ 
दिया है, रूड्िमगी तो कया सीता और छद्मी भी राघा के' समकक्ष 
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नहीं बैठ सकती” । साधारण श्रद्धाड वैणव, या अन्य हिन्दू भी भागवत 
के पीछे जाने का, यह जानने का कि उपासना की यट शैली जो कई 
अंश्ञो' में प्रचल्ति श्रुति स्मृति उम्मत पद्धतियो से भिन्न ही नही विपरोत 
भी-है कैसे चल पड़ी, यत्न नहीं करता | उसके लिये जो कुछ भी 
पुराना है, वह सनातन है । 


कबोर को निर्गुण प्रवाइ का मूल अवर्तक मानते हैं| गोरछा की 
सचनाभो' का कुछ-कुछ परिचय मिलने से यह धारा कुछ और पीछे 
हृट गयी, इसका उद्गम कभीर से उऊ झती पहिले का हो गया। इसकी 
विशेषता यह है कि यह प्रायः अद्वेतवाद का प्रतिपादन करती है, इससे 
भी बढ़कर विशेषता यह दे कि इसमें योग को मोक्ष का प्रधान साधन 
मानते हैं । योग को सीचे योग न कहकर भजन भले ही कह्दा जाम, 
योग के उपागभूत ईब्चरप्रणिधान को भक्ति 'के नाम से महत्ता 
भले ही दो जाय, परन्त मुख्य प्रक्रिया योग की ही दै-आसन, 
श्राणायाम, घारणा, ध्यान, समाधि सभी विद्यमान है'। काल 
पाकर प्रतिपादन शछी झास्त्रीय नहीं रही, यम नियम का यथाबिधि 
स्थान नहीं रहा प्रत्याहार का सभावेश वैसाग्य में हो गया। छुठ 
ऐसे पारिभाषिक झब्दो' का चलन हुला जो पातज्जल साहित्य 
में नहीं मिलेंग्रे परन्तु नाम कुछ भी हो, पतज्जलि के “यथा 
मिमतध्यानाद्वा? सूत में बताये आदेश का अवल्म्बन करके चित्त-दृत्ि 
को निरुद्ध करने के किसी भी उपाय से काम लिया जाय, योग 
योग ही हैं । योग पतञझजलि या कसी अन्य आचार्य की अपैक्षा नह 
करता । वह हिन्दु्धर्म का ग्राण है, श्रुति में ओतप्रोत है । यह इक 
उठनी चाहिये थी कि यकायक गोरख या कबीर के समय यह धारा करें 
फूट पड़ी । भक्त का सम्बन्ध हृदय से है, थिना किसी के सिखाये मे 
तप्त मानव रो पड़ता है, आर्त जगत का प्रवर्तक किसी अदृदय सत् 
की खोजे में बिहल द्ोकर दौड़ पढ़ता है और कढियो' के चठकी 
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दरों के मुस्कुराने, पतियों के समर, चिढ़ियो' के कब्छोझ और समुद्र के 

गज॑न में अपने को छय करके फ़दि का दृदय गा पढ़ता है) परन्तु योग 

दोर्षकांलीन शिक्षा फी अपेक्षों करता है, उसका समरन्ध हृदय नहीं 

मल्तिष्क से है, उसमें पदे-पदे सयम की और संयम करानेयाले की भीव- 

श्यकता पढ़ती है। बैणाय भक्त श्यात्‌ यह कह सकता होगा-- 
“नारीर फोल माछेर झोल बोल हरि बोल” 

परन्तु योगी को तो सतत यह स्मरण रखना है-- 


साध संग्राम है रैन दिन जूमना, देह पय्यन्त का काम भाई। 
फह्टत कबीर टुक बाग ढीलो करे, उछट मन ग़यन से जमीं आईं ॥ 


यह बात छोंगो' को खटकनी चाहिये थी कि थोग॑ की परखरा 
कबीर तऊ कैसे पहुँची, वीच की छड़ियों कहां गयीं । तेमव है प्रन उठा 
हो परन्ठु उत्तर नहीं मिला । 
अब यह जश्न कुछ दूर हुआ है | ऐसा पता छगत़ा है कि योग 
की परणरा वैदिक पर्म से वौद्धो' में आयी। छुद्धदेव स्यथ महा योगी- 
इ्वर थे, उनके प्रधुख् शिष्यो में मौद्गठायन और सारिवुत्न तो महा 
योगी ये ही दूसरे मी कई अद्त पद प्रात योगी ये। यह घाराअक्षुण्ण 
नीचे चली | बुद्धदेव के उपदेश छोकिक मापा में थे, इसलिये योग- 
बाहमय मी छोक भाषा में रचित हुआ । निश्यय ही चौद्ध दार्शनिक 
सिद्धान्ती' के अनुसार कुछ नये झब्द प्रचलित हुए | उपासक का लक्ष्य 
ग्रोप्त या कैवस्य नहीं कहा जा सकता था, उसके लिये निर्वाण ही उचित 
नाम था। योगी के उच्च मानउ स्तर को सत्यलोक जैसा कोर्ट नाम ने 
देकर झूत्य कहना द्वी ठीक जँँचता था। कुछ दिन तक शुद्ध रूप में 
चलकर यह प्रवाह तत्र के रूप में परिणत हुआ। यह परिवर्तन रोचक है 
पर यहाँ हम इसकी ओर संकेत ही कर सकते हैं। चौद्ध-चर्म केहास और 
वैदिक घर्म के पुनरुदय के साथ-साथ तंत्र का कलेवर बदलना स्वाभाविक 
या। उसने घीरेवीरे अपने बोद जामे को उतर कर वैंदिक जामे को 
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पहिनने का यत्व किया और इसमें उसकी यहाँ तक सफलता मिली कि 
आज साधारण हिन्दू तत् को भी सनातन मानता है। सुपठित आ्ाह्मण 
भी पायः यह नहों जानता कि तन अन्य वेद को प्रमाण नहीं सानते । 
शुद्ध तानिक के लिये आयम ही स्व॒तःसिद्ध प्रमाण है। बौद्ध रूप छोड़ने 
पर तन ने तीन दिल्लाओं में विस्तार पाया । शेवागम के आधार पर 
लिंगायतादि सम्प्रदाय चले । यथपि आज यह वैदिक मत के घहुत पास 
आ गये हैं, फिर भी इनके ग्रन्थ इनके वेद वाद्य होने की पुकार-पुकार 
कर घोषणा करते हैँ। वैष्णवागम की नींउ पर श्रीमदृभागवत छिखा गया | 
तन से दूर हटकर वैदिक बन जाने में सरसे अधिक सफलता इस वर्ग 
को मिली । तीसरी धारा वह है जिसको साधारण बोलन्चाल में तारिक 
क्ट्दा जाता हैं । मेरा तालये शाक्‍्त समुदाय से है | बैष्णव, शैय या शाक्त, 
कोई भी तन हो उसको वैदिक विचारधारा के निकट आने में! कोई 
विशेष कठिनाई नहीं थी । आर्य सदा से शक्ति का उपासक हैं। 
'देवता' के नाम से वह जगत की परिचाठुक शक्तियों को अपने मन्प्रों 
के बल से जगाता रह्य है । वह सघा, आद्या, वाकू, सरसतती, उम्र 
दैमवनी, इंड़ां, गायनी को पहले से जानता था४--उसको यह मानने मे” 
कोई कठिनाई नहीं पड़ी कि यही देवतायें तारा, वाराही, छित्रमस्ता 
का नाम रूप घारण करके तस्त्र में' अवतरित हुई हैं। शाधा और कृष्ण 
का सम्मस्ध छोकदृष्टया कैसा भी छगता हो, पर बेद मे अम्िका झद्र 
की पत्नी भी हैं और स्ण (बहिन ) भी। दर्शन के स्वर पर यह 
चार्ते निधाह्दी जा सकती हूँ 

जितना दी तारिविक लोकप्रिय बना, जितना ही उसमे आअपगे को 

बीद्र भृद्ष्मओं के छुड्ाया, उतना दी वद अपना तानिक रूप खोता 

गया। वैष्यय सम्भदाय इसका ज्वलन्त उदाहरण है। उघर आाकत 

“उम्पदाय ऐसा न कर सका | दूसते चौद काछ की बहुत सी बुराइयाँ 

-.. रह गयों ! पामाचार अध्याचार का पर्याय हो शा 3 बामाचार 

है 
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को दोकदृ्टि से बचाने के लिये तन्त्र गन्थो' की रचना मी संस्कृत में 
हुई। परिणाम यह हुआ कि छोगो की अ्द्धा उघर से इृट गयी। तांत्रिक 
बातो” को छोड़कर श॒द्ध योग के सहारे नयी घारा फूटी । इसको तिद्ध 
सम्प्रदाय कइ्ते हैँ । सिद्धो' में योपीचन्द, घेरण्ठ, टिद्विमि जैसे कुछ 
सद्दात्माओ' के नाम से लोग परिचित हैं। कालांतर में सिद्धो' का 
अयाने नाथो' ने छिया। मस्त्वेन्द्र, जालन्घर, गोरक्ष और भर्दृदरि की 
कीर्ति आज भी लोकविश्रुत है । इन्हीं नायो' के उत्तराधिकारी कबीर 


आदि सन्त हैं। 
घैकट़ों वर्षो' के विचारधबर्ष और विचारचिकास के इतिद्वास का 


यह निचोड़ स्वभावतः बहुत संक्षिप्त है । जो इसका ढिस्तुत अध्ययन 
करना चाहते हैं उनके लिए अब् पर्याप्त सामग्री प्राप्य है और होती 
जा रही है ) अब्र यह प्रमाणित हो गया है कि योग का जो प्रवाह कबीर 
और उनके परवर्तो, सन्‍्तों में मिलता है वह बेदो' से निःछ्त द्ोकर बरा- 
अर चछा आए रहा है ) उसका स्वाद कुछ बदल गया है; बौद्धो' ने तो 
अपना प्रभाव डाला ही था, वैष्णव भक्तो' और मुसलमान सूफियों के 
'बिचारो' की मी कुछ पुट है । परन्त मूलघारा अब भी वही है । 

आज नाथें और उऐिद्वो'! की रचनाएँ उपलब्ध हो रही 
हैँ । इन छोग्रो' को साधारण को जनता को आइष्ट करना था । 
अतः इन्होंने भी बुद्धदेव की भांति संस्कृत का तिरस्कार फरके छोफमापा 
नो अपनाया ) ज्ञो तम्त्रप्रधान प्रदेश था वहीं सिद्ध-सम्पदाय पनपा 
अतः जिन बोलियो' मे' सिद्द वांद्मय और उसके पीछे नाथ वाहमय 
रचा गया वह प्राकृत की वह शाणाएँ थीं जो पीछे चलकर हिन्दी कहलायी) 
“सन्‍्तो' ने भी संस्कृत के “कृपगंभीर” की जगह भाषा के बइते नोर का 
डी ज्ाश्रय लिया ) इस प्रकार हिन्दी को आध्यात्मिक वाहमय का भंडार 
विश्ञाल्ल और बहुमूल्य दे और इसका सचय सैकड़ों तपलवियो' और 
योगियो' के कई झत्तियो' के परिश्रम का फछ है| इसका इतिहास 
नभारत का कई सौ वर्षों का आध्यात्मिक इतिहास है । 


( ६ ) 


इस भडार के रत्नो' को हमारे सामने छाने का जिन छोगो' ने यत्न 
किया है उनमे छ्वर्गीय बड़थ्वाल जी ये। प्रस्तुत ग्रन्थ में' उनकी कई 
रचनाएं हैं जिनमे' से कुछ अबतक प्रकाशित नहीं हुई थीं। उनके 
परिभ्रम से हमको कैसा छाम हुआ है, और उनके असामयिक निधन 
से हमारी कितनी क्षति ६ुई है इसके प्रमाण मे! एक वही निब्रन्ध 
पर्याप्त दे जिसमे उन्होंने रामानन्दजी और उनके गुझ राघवानन्दजी 
की चर्चा किया है। अकेला यह निम्नन्ध बुत सी ग्रन्थियो' का 
सुलझाता हैं। 
इस छोटे से प्रावकथन के द्वारा में अपने दिवंगत्‌ मित्र डाक्टर 
पीताम्बर बड़थ्याछू के प्रति अपनी श्रद्धाउजलि अर्पित करता हूँ ॥ 
मैं आशा करता हूँ. कि उनकी इन रचनाओ' को पद्कर छोग इस दिऔल्ला 
: भे' और अधिक अन्वेपण करने और हिन्दी साहित्य के इस अमूल्य 
अंश के उद्धार करने के लिये प्रोत्साहित होंगे । डा० बड़थ्वाल के प्रति 
अपनी श्रद्धा दिसलाने का हमारे लिये यह सबसे अधिक श्रेयस्कर मार्ग है। 


जालिपादेबी, काशी [नन्‍्दः 
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घीण* प्रवाह 


स्वामी राघवानंद और सिद्धांत-पंचमात्रा 
नी 


दिन्दी साहित्य के तथा मध्यकाछीन धार्मिक आन्दोलन के 
इतिद्दास के विद्यार्थियों के लिए स्वामी राघवानन्द का नाम 
सर्वथा अपरिचित नहीं । स्वामी रमानन्द के गुर होने के नात्ते 
उनका नाम बहुत छोग जानते हैं, किन्तु इतना होने पर भी हमारे 
लिए अभीतक वे एक प्रकार से हैं नाम दी नाम। नाम के 
अतिरिक्त उनके विषय में हम जो कुछ जानते हैं. बह बहुत थोड़ा 
है। परम्परागत जनभ्रुति से इतना ज्ञात है फ़ि वे रामातुजी 
सम्प्रदाय के महात्मा थे और योगविद्या में पारहत थे' । नामाजी 


रा १--क्िंबदन्ती है कि रापपानन्द ने अपनी योगविद्या के बल से अपने 
अधिक प्रसिद्ध शिष्प रामाननइ को झत्युमुगय से बचाया था। कहां जाता द्दे 
कि स्वामी रामानन्द पदले र्रिखी अरद्दती गुर के शिष्य ये मिसने अल्पायु 
ओग को देखकर पिशिष्ठद्वैती स्वा० सघ्रवानन्द की ग्रोगशक्ति के भरोसे 
उनकी शर्य में रामानदद को छोड़ दिया । स्वामी राघवानन्द ने 
रामानन्द को भी पूर्ण योगी बना दिया और जिम समय उनका 
समारकयोग था उस्त समय उन्‍हें समाविष्थ हो जाने की आजा दी। इससे 
चाल उन्‍हें छू नहीं पाया और झयुयोग टल गया | 
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से भी उनका रामातुनी होना कहा है। नाभा जी फे अनुसार 
राघवानन्द भक्ति आन्दोलन के बड़े भारी नेता हुए! । उन्होंने 
भक्तों को मान दिया, चारो वर्णों और आश्रम्ों को भक्ति में हद 
किया और सारी एथ्वी को द्विलाऊर ( पत्रालम्बित कर ) वे 
स्थायीरूप से काशी में बस गये। हररिभक्तिसिन्धुवेला ग्रन्थ में, 
जिसके कर्त्ता अनन्तस्वामी बताये जाते हैं*, उनका दृक्तिण से 
आकर उत्तर में राममन्ध्र का प्रचार करना फद्दा गया है'। 
राघवानन्द दी की शिप्यपरम्परा में धोनेवाले मिद्दीलाल ने 
( भठुमानतः सत्रदवी शती में विधमान ) उसको पअवधूतवेश- 
बह कह है* ५ 

इस बात में तो सभी स्लोत सदमत हैं. कि राषवानन्द प्रसिद्ध 
रामानन्द स्पामी के गुरु थे, नाभाजी फा कथन है :-- 


०7 7२--मकपाल ३० | 
२--उग्मबत: रमानसद के शिष्य अनन्तानन्द से ग्रमिप्र।य हो । 
३--बन्दे श्रीययवाचार्य रामानुजइुलोद्मवं । 
याम्यादुत्तरमागत्य राममस्नप्रचाफ़म || २ || 
ह. भ. सिं, बे., मन्यपररुण, चौथी तर 
श्री रामम्हलदास वा कटना है कि यह 'प्रन्थ रेय्रात्न स्थान में हम्ह 
लिपि घर है?। श्री रा० दा० सपादित वैन्णवमनाउजभान्कर “*बु० प्र 
४--शी अयधूनपेप को घारे राघवानस्द खोइ | 
रिसर्च रिपोर्ट ना> प्र७ म० ११०७ सं ४ 








[३ ॥ 
रामासुज पद्धति प्रताप अवनी अमृत हो अनुसप्यो 
देवायारज दुतिय मदहामहिमा हरियानत्द । 
तस्य राधवानन्द भये भक्तन को सानद ॥ 
पत्नावछम्थ पृथिंवी करि बस कासी स्थाई । 
चारि बरन आश्रम सवर्ही को भक्ति ददाई ॥ 
तिनके रामानन्द प्रयट विश्व मद्गछ जिन वषु धच्यों । 
रामानुज पद्धति प्रताप” ** ३० 
नाभा जी के समकाछीन और सदृतोर्थ जानमीदास के पोता- 
चेले तथा वैष्णवदाम के चेले मिद्दीलाछ (अनुमानतः १७पीं शर्ती) 
से भी अपने ग़ुरुप्रकारी नामक अन्थ में छिपा है :-- 
धनि धनि सो मेरे भाग श्रोगुरु आये दूँ 
श्री अवधूत बेप को धारे राघवानन्द सोई 
तिनके रामानत्द जय जाने कलि कल्यांनमई 
तथा 
श्री राधवानन्द सरन ग्रद्ो जब निमर जतु लियो अपनाई । 
श्री रामानंद दास नाम कर भ्ुज्ञ पसार लियो कंठ लगाई ॥ 
मं० १८८० की लिपी कहो जानेवाली श्री बाढानन्द जी के 
स्थान जैपुर की दोहाबद्ध परम्परा में राघवानन्द रामानुजाचार्य 
आी की पर्मपरा में हर्याचार्य के शिष्य और रामानन्द के गुरु 
माने गये हैं-- 
हरियाचारत शिप्य भये तिनके सच जग जान । 
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भये राघवानन्द पुनि तिनके भजन सुजञान ॥१शा 
श्री रघुवर अवतार छे प्रगटे रामानन्द 
कलि मँह जे मतिमन्द अति मुक्त किये नखून्द ॥ १४॥ 
राघवानन्द के अपने विचार क्या थे, किन सिद्धान्तों का 
उन्होंने प्रचार किया इसका हमें विशेष ज्ञान नहीं है। इसका 
कोई साधन भी अबतक नहीं। था, परन्तु अब एक छोटी सी 
पुस्तिका प्राप्त हुई है जो राघवानन्द रचित कही जाती है. + सम्भव 
है कि उससे इस सम्बन्ध में दसारा कुछ ज्ञानवर्धन दो सके। 
इस पुस्तिका का नाम है--सिद्धान्त पश्चमान्ना। यह दानधाटी, 
गोवद्धन, के हमुमानमन्दिर के महन्त रामानुज सम्प्रदाय के 
साधु श्रीरामशरणदास जी से प्राप्त हुई है. और नागरी प्रचारिणी 
सभा के पुस्तकालय में सुरक्षित है । पुस्तिका को पुष्पिका में लिखा 
है--ई [ति] श्री राघवानन्द स्वामी की सीद्धास्त पद्ममात्रा 
संपुरणं” । पुस्तिका में छोटे छोटे वारह प्रष्ठ थे जिनमें से चार 
लुप्त हो गये है फेचल आठ मिले हैं, प्रत्येक प्रप्ठ में लगभग ३९ 
शब्द हैं। इस हस्तलिखित प्रति में न तो निर्माणकाल दिया है 
और न लिपकाल | 
अन्तःसाइंय से पता चलता है कि पुस्तिका के रचयिता 
राघवानन्द हों या न हों, उसकी यह प्रत्ति शाधवानन्द के समय की 
नहीं है क्योंकि उसमे कवीर और गोरख के शाज्ञार्थ का उल्लेख है 
और चतुःसम्प्रदाय के अन्तर्गत रामानन्द सम्प्रदाय का उल्लेख है- 


[([£ ] 


६ अ-१२ ज्ञान गे सटी की वात कबीर गोरप की बीती 
१३ स॑ गीनाद कान की मुद्रा 
७ अ- १ कबीरन गोरप रू जीत्यो 
हं त्तथा 
७ अ- ७ श्री संप्रदाचारी 
< श्री गुरु समाननद्‌ जी नोसानन्द जी साववाचारी 
चिप्णुस्वामी 
इससे यह्‌ अनुमान द्वोता है. क्रि यह्‌ प्रति कबीर के जीवन- 
काल से भी कम से कमर एक शताब्दी बाद की तो अवश्य है 
बयोंकि तब तक कवीर के सम्बन्ध में वे परम्पराएँ प्रसिद्ध हो गयी 
थीं जो उनके जीवनकाल में घटित नहीं हुई थीं क्योंकि कबीर 
“और गोरख कदापि समकालीन नहीं थे ! 

इसी कारण इसके स्वामी राघवानन्द की रवना दोने में भी 
सन्देह हो जात है। स्वयं पुस्तिका के अनुसार बह रामानन्द्‌ को 
स्वासी राघवारनद का उपदेश है-- 

७ भ० १४ श्री राघवानन्द स्वामी उचरूते श्री रामानस्द 
स्वामी सुनन्‍्ते! इससे यह भी स्पष्ट है कि राघवानन्द से अभिप्राय 
रामानन्द के गुरु ही से है फिसी अन्य से नहीं) ऐसी रचनाएँ 
बहुघा गुर की न होकर उनके शिष्य अथवा किसी श्रशिष्य की 
होती है। होते को तो केबल कब्रीर-गोरस गोप्ठीवाला प्रसंग भी 
पीछे से जुड़ा हुआ हो सकता है किन्तु सावधानी यही चाहवी है 
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कि हस इसे उस समय से पहले वी न मानें जिस समय उसमें 
कपीर-गोरप गोप्ठी का जुड़ना सम्भव हो खकता था। इससे 
अधिक से अधिक पहले ले जाने पर हम उसे सत्रहवी शती की 
रचना मान सकते हैं। पुस्तिका की भापा भी उसको सत्रहर्वी जती 
का मानने में कोई बाघा अस्तुत नहीं फरती । कभी कमी परम्परा 
से चली आती हुई रचनाओं में स्वृतिदोष आदि कई कारणों से 
अपने आप अर्थात्‌ किसी के सज्नान प्रयत्न के विना ही बहुत सी 
बातें पीछे से जुड़ जाती हैं ( प्रस्तुत पुस्तिका में भी ऐसा ही हुआ 
जान पडता है, क्योकि फ्वीर और गोरस के समय के विपय में 
चाहे कबीरपन्थियों को भ्रम दो जाय परन्तु कबीर ओर उनके 
दादागुरू राधवानन्द के समय के सम्बन्ध में अम नहीं हो सकता ) 
इस भ्रम में पड कर कपीर का महत्व बढाने के उद्देश्य से भी यदि 
क्सी ने जाल किया हो तो अपनी उद्दिष्ट बातो को जाछ रचने 
बाले ने उन्हीं बातों के बीच रक्‍्प होगा जो उस समय सच्ची 
सममी जाती होगी । इससे यह पुत्तिफा चाहे अशतः सी राघवा- 
नन्‍द की रची न हो इतना जानने में तो अवश्य ही हमारी सहा- 
यता करती है कि उनकी एक शिष्य प्रशाणवा में चलती हुईं परम्परा- 
लुसार उनकी विचारधारा क्‍या थी ) 
पुस्तिका वहुत छोदी दे, इस लिये बह जितनी मिली है, सारी 
इस निबन्ध के अन्तमें दे दी गयी है। वह गय में है था पय में यह्‌ 
कहना कठिन है। कहीं पर उसमें पद्य सा लगता है फिर वह गद्य 
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सा जान पड़ने छगता है। सुभीते के लिए मैंने पुस्तिका को अलग 
अलग पंक्तियों में विभक्त कर दिया दै। जहाँ तुफक सा मिलना 
हुआ दिखायी दिया है वहाँ लुक पर और शेप स्थलों पर भाव 
आदि के अनुरूप, सुभीते के लिये मैंने प्रत्येक पंक्ति पर अछ्ग 
अलग संख्या दे दी है। प्रति के पत्र तथा प्रप्म संस्या का भो संकेत 
यथास्थान कर दिया गया है। जिस स्थल पर पुस्तिझा का एफ पृष्ठ 
सकाप्र दोकर दूसरा आरम्भ होता है, वहाँ पंक्ति के ऊपर एक 
सोधी पाई दे दी गयी है! 


परन्तु इस पुस्तिका में ठीरू ठोक छिसा क्‍या है यह जानने में 
कई कठिनाइयाँ हैं। एक तो इसके दो पन्ने अथवा चार प्र४ यो गये 
हैं जिससे उन स्थलों का पूर्च अथवा अपर प्रसंग न जानने के 
कारण अर्थ समझ में नहीं आता । दूसरे, इसकी बातों का परस्पर 
सम्बन्ध और क्रम समकना बैसे भी कठेम है और पढ़ते पढ़ते 
यह भी सदेद होने छंगता है. कि कहां सुप्रथित प्रंथ न द्ोकर यह 
भी अनमिल आसपर अरथ न जाए! बाले मंत्रों के दी समान तो 
नहीं है। फिर शब्द अछय अछग न छिपे जाकर एकसाथ सदा कर 
छिसे गये हैं । इससे यह आशंका रह ज्ञाती है कि हो सकता है 
कि मैंने तोड़ कर जो शब्द पढ़े हैं. वे विल्कुछ ठोक वे ही न हो जो 
लेखऊ ने छिस़े ये ॥। कुछ न कुछ स्थलों पर तो अबश्य ही यह ४) 
बात हुई दोगी । कहीं पर भाषा का प्रयोग भी ऐसा है कि एक से - 
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अधिक अर्थरी सम्भावना हो जाती है । उदाहरणतः 4 इस पुस्तक 
में 'न' ने, नहीं और वहुबचन, तीनो का थयोतक हो सझता है-- 
५ररीे श्री आचारजन करोश (४ आ, ५ ) 
“सूल घरण सीन्दूर की अब्धून घरी” (४ आ, ६ ) 
“क्रबीरन गोरस कू जीता” ( ७ अ, १ ) 
ऐसे स्थलों पर पूर्वापर प्रसंग का ध्यान रसकर ही मैंने अथे 
समभते का प्रयत्न ऊिया है.। परन्तु यह निश्चयरूप से नहीं कहा जा 
सफता कि जो अथे मैंने लिया हे, वह सर्वथा सही दी है । 
इस पुस्तिका के अमुसार स्पामी राघवानन्द का साथसामार्ग 
योग और प्रेम का समन्वित रूप दे जो पुम्तिफा ही फे अनुसार 


सनत्कुमार आदि ब्रह्म के चार मानस पुत्रों के द्वारा चलाया 
गया था-- 


सनक सननन्‍्दन सनतकुमार 
ज्ञोग चलायो अपरमपार 
प्रेम सुन समकादिक चारु गुरू भाई 
| डंड कमडल योग चलायी २ जे ४-७ 
और 
पीता मे रासे जोगेसुर मतचाला 
«  उपले ज्ञानःध्यान प्रेमरस-नपयाछा ४ आ, १-२ 





है इस सम्बन्ध में यह उतलाना उचित होगा कि गढवाली बोली में 
सी बोली के करता की ने विभक्ति के स्थान पर नकादी प्रयोग होता है | 
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यद्यपि स्पष्ट हूप से उसमें पट्चक्र इडा पिंगला सुपुम्ना आदि 
का उल्लेय नहीं है फिर भी सांकेतिक तथा प्रकट रूप से योग की 
चहुत सी बातें उसमें विद्यमान हैं। योग शब्दावली से वह भरी 
हुई दे--सुन, गगन (१अ २) इच्द (२५ ३ ६ आओ ६) मन- 
कार ( कुनफार८अनाइतनाद ) (२अ १) आदि का उल्लेख 
स्थल स्थल पर है। योगियों के मुद्दावरे भी कहां कहीं पर प्रयुक्त 
हुए हैं, जैसे सेल-आन (६ आ ३) और 'रम गयो! (४ भा ) 
'पिण्ड पढ़ना ( 5 आ १० ) जटा रसना (२ आरा १०) भमूत रमाना 
(३२ आ ११-१२) दण्डकूमण्डलु धारण करना (२ आ ७) कानों में 
मुद्रा पहरना ( + झ ) आडबन्द्र और कोपीन ध.रण करना (२ 
आ १ ) मगढाला रसना ( ४ आ १० ) आदि आदि चातें उसमें 
उल्लिखित हैं जिनका जोगियों के व्यवहार और वेश ( भेष ) से 
सम्बन्ध है, और जान पड़ता है. कि उनका उल्लेख विरोध या 
'निपेधमय नहीं वरन्‌ अनुरोध या विधिमय है। उप्तके साथ ही 
यंद्रियनिम्रह की आवश्यकता पर जोर दिया गया है, योगी के मन 
में धैय और अद्यचर्य जीवन इसके लिये आवश्यक बताये 
गये हैं :-- 
योगेछुर मन में घारण धीर 
मुज को आइवन्द वच्च कोपीन 
इस बिध जोगी यंद्री नीच (२अ १०-१आ १) 
सन्वोष जोगी के जीवन को बड़ी आवश्यकना है, उसे घन-चिमव 
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से कया करना है। अन्त में केवठ पाँच द्वाथ भूमि समाधि के 
लिए बस होती हैः-- 
तीन द्वाथ अनदेद्दा पाँच दाथ कर घरनी (४ अ ८ ) 
जब तक शरीर का अस्तित्व है उसकी सामान्य आवश्यकताएँ'वो 
पूरी करनी ही होती है। इसके अनंतर, उसे निश्चित्व और निद्वद 
होकर योगमार्ग पर चलना चाहिए। 
सादु चाछुचाल चाढो पन्‍था 
रापो कन्था रहो निचन्‍्ता (६ अभ, ९ ) 
इद्रियजितता के लिये नासिकाप्र दृष्टि का विधान है--- 
जीह मारी द्वोद्ी (ही) कन जीतो जोगी रापो द्वाथ 
नन (१ नैन ) नासका येक ही हाथ ड 
देख्या चाह जग व्योदार ( १ आ ७-६ ) 
इस क्रिया से जगत का व्यवहार रूप प्रत्यक्ष होता है; यह 
अनुभव होता है कि परमार्थ रूप से जगव सत्य नदी है। सेघरी 
मुद्रा का भी विधान है जिसमें योग मंथों के अलुसार भ्रुम्रध्यादि 
साधनी पड़ती हैं-- 
खेचर कर तो शुगर की आण ( ७ अ, १०) « 
प्राणायास से ( पवन ) के द्वारा शुक्र ( पानी ) को स्थिर कर के 
ऊध्वे रेता होकर योगी कालबंचणा करता है और अमर हो 


ज्ञाना है-- 


पवन पानी घरै सो जुग जुग जीव जोगी आस (९ जा ६) 
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पसांकेतिऊहूप से हृठयोग का पूरा विधान पुस्तिका में है। हठयोग 
का चरमोदेश्य सूर्येचन्द्र (आ्रणापान, इल्मपिंगछा ) सम्रागम है. 
जिससे समाधिअवश्या में पहुँचकर नाद, द्ाब्द और ज्योति इस 
प्रफार आ्रिथा योगानुभूति होती है-- 
चन्द्रसुरल जमी अस़मान तारामण्डल भये प्रजास (? आ ५) 
आधुन जोगी यह झनकार 
मझुन गगन मे ध्वज्ञा फराई पुछो सबद भयों प्रशसा 
सुन लो सीधो सवद का वासा (६अ-९--३).* 
पैष्णवधर्मसंम्बन्धी, बातों का भी इसमें काफी समावेश है। 
द्वादश9 ( द्वादशाज्षर मन्त्र-ओं नमो भगतते वासुदेवाय) तिलक, 
हुलसी की माठा और सुमरनी (२ आ-5& ) का आदर के साथ 
उल्लेख किया गया दे, आरती अर्घध्य और चरणामत काभी 
उल्लेप़ है, और यह उल्लेख यदि उतना आदरपू्ण नहीं है तो 
इसका कारण यह नहीं है कि उनका विरोध किया जा रद्दा है चल्कि 
इस दिए कि उनके केवल बहिमुसी प्रयोग की प्रग्गत्ति रोज़ी आय । 
नामम्मरण का इतना महत्व साना गया है कि उसके बिना सब 
योग और वैराग्य फीके समझे गये हैं. प्रेम की भावना भी 
(२ आ, ६; ४आ २ ) निसका उच्छेप ऊपर हो चुका है, संभवतः 
योग के ऊपर वैष्णवतत्व ही की पुट है। 





# दादश 'तिलक का विशेषण मी हो सकता है। उस दशा में 
उपज श्र होगा दादशातस्मन्त का जाप करने वालो का ठिलक | 
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इस प्रकारदो मतों के एक में समन्वित होने से एक्र बहुत 
अच्छा परिणाम यह हुआ जान पड़ता है कि दोनो पर उसमें 
निष्पक्ष दृष्टि भो डाडी जा सकती है और दोनों की बहिर्मुख 
दृष्टि से मुक्ति प्राप करना सभव हुआ है। जैसे भीतरी भाव के 
बिना आरती, अध्ये, चरणाम्रृत आदि वैष्णदी पूजा विधान छूछे 
जर्थात्‌ रिक्त सममे गये हैं वैसे ही योग को क्रियायें भी। जहाँ 
पुलिक्षा में एक और लिखा है-- 
गंगा जम्ुना के अम्ननान 
राय चमेली पुसप्र विमान 5 
तुढुसी चन्दन सेज प्रमाने 
सजम आरती अरघ समान 
चरणागृव और छूछी पूजा ओर भगवान 
(४ण२-६) 
बह दूसरी ओर-- 
धरम कर आासण वादु (? म्रग) सन म्रयछाछा...' 
ग्यात की से (ही) ध्यान कर टीका... 
योग चैदाग लाम मंत्र त्रिन फीका 
» (एम, १०, ४ भ ३४ ) 
भीतरी भाव की सददत्ता ने दी नाममंत्र को योगवैराम्य का भी 
पार बना दिया है। इससे इस समन्वित नवीन भत में सत्य को 
अधिक महत्व मिला, अपने वास्तविक स्वरुप का श्वान सत्य को 
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वास्तविक खोज करने वाले ही को प्राप्त हो सकता है | प्राणों का 
मोह करने चाले केबल बाहरी वानों में पड़े रहने वाले अहंकारी 
छोग मृत्यु के मु में चले जाते हैं, अनन्त नहीं हे सक्‍्ते-- 
अनन्तपोजी जीवबादी मरे: 
अहंकारी के पोंड पड़े (६ आ ६-१० ) 

गुरू का महत्व सब्र आध्यात्मिक पंथों में साना जाता है, 
योगमार्ग और बैप्णवमत में भी । इस पुस्विका में भी यही बोत है। 
जगत के जात्यस्तिक दुःप का दूर द्वाता उसके अनुसार प्रदुगुर के 
मिलने ही पर निर्भर है-- 

सतगुरु मीलें तो छुप दालिद्र दूर करे 

साधक का दठुःखदागिद्रय आारीरिक कष्ट और पैसे का अभाव 
नहीं, जयत्‌ का पन्‍्धन है। जिसने गुरु से दीक्षा पाई है बह 
साधना मार्ग में जैसी सफल्नता प्राप्त कर सकता है बेसी पोथीपत्रों 
से ज्ञान प्राम करने याढा नहों। इसी लिये कहा हो कि सौ दिन 
का पंडित एक दिन के मुंडित ( दीक्षाप्राप्त ) के बराबर है, उसे 
योगेश्वर की पहुँच का पता नहीं छग सकताः-- द 

सो दीन परीडन्च एक्ध दी का मुडत 
पार नपाय योगेश्वर घर का (६ जा ७८) 

सगरा अर्थात्‌ सच्चे शिप्य का छक्षण यह है कि बह गुरु के 
झबद का आदर करता है परन्तु जो गुरु के कहने के ऊपर अर्थात्‌ 
उसे रौंद कर चलता है, उसपर विश्वास नहीं छाता है, वह निगुरा 


[श्र] 


अर्थात्‌ गुरुद्दीन ही कहुछायेगा और चास्तविक अनुभव ज्ञान को 
न प्राप्तकर पड़दृर्शन अर्थात्‌ वाच निऊ ज्ञान ही में पड़ा रह जायगा- 
झुगुरा होय तो सबद कूमाने 
नुगुरा होय तो ऊपर चाल 
चलतो पटदरसन में मो काला ( ७ अ ११-१३ ) 
मुसलमानी प्रभाव भी पुस्तिका में थोड़ा बहुत दृष्टिगत होता 
है। टोपा छुगी और अलफी+ (बिना बाहों के हम्बे कुरते ) 
का उप्तमे उल्लेस हुआ है-- 
टोप की छुगी सेली राजे 
गलब्रिच अछफी साकड़ी लाफड़ी (६ जे ४-६० ) 
जान पडता है. कि जोगियों ने बहुत छुछ सूफी फक्रीरों का 
पहनावा ग्रहण कर छिया था। विनियन के कोर्ट पेटर्स आब दि 
प्रैंड मोगल्स! में संगृद्दीत एक चित्र में (प्लेट १८ और १९) गोर्स- 
नाथ और मछत्दरनाथ मुसछमानी फरीरों का सा पहनावा 
पहने दिग्वाये गये दें । 





+ अली ऊे ब्युतत्तिउम्मत अर्थ हैं अलिफ्याला | उदू' कोशों में 
इसके मानी दिये गये है, जिय पर अ्लिफ का चिह्ठ हो ( कपड़ा दल्याड़ि ) 
जैसे द्विन्दुआ में रामनामी मुपद्ा होना है वैसे ही मुसलमानों मे अलपी 


डी पेमी। दिस्दौफश्लायर में अचती के माने गिना याहों वा लग्मा 
झुरता दिया है ६ 


शक] 


सम्मवतः मुसलमानों के आघात से बचने के लिए योगियों ने 
ऐसा झ्िया | ठेम्सिटरी का कथन दे कि मुसछमानी शासकों को 
प्रसन्न करने और राजनोतिऊ सुभीतो के लोभ से योगी वौद्धधर्म के 
क्षेत्र का छोड़ कर ईश्वर शिव के उपासक हो गयेक्क तारानाथ 
भी कुछ ऐसा ही कहता है। इनसे भी ऊपर का अनुमान 
पुष्ट द्वोवा है 

ऐसा जान पडता है क्रि समय को आवश्यकताओं के अनुमार 
मुसल्लमानो की छुआछूत मे बचने के लिये कुछ चतुराई भरे उपाय 
भी इस समय काम में छाये जाते रहे थे । मुसलमानों के देश में 
फ़ैछ जाने से सम्मयतः छुआएन ऊे नियमों फा पालन पूर्णतः नहीं 
हो सकता था । इसी से छुअर के दाँतों का आसरा छिया गया-- 

दव बराद्द का मुलऊ मुलफ सेल आब (६ आ३) 

सम्मवतः मुसलमानों की छूत से अपविश्र हुई साथ सामग्री 
सुभर के दांती स्पश से शुद्ध की जाती होगी, यह भी सम्मव है 
कि स्वामी राधवानन्द की इसी प्रकार की शिक्षा को रामानन्द ने 
आगे बढ़ाया होगा जिससे श्री रामानुजाचाये के ऊद्वरतामय मैप्र- 


% इन्साइक्रीपीडिया आय रिलिगन ऐंड एथिक्स में योगितरा पर 
टेम्वियरी का लेग ! 

न शिफनर: गिश टेस बुद्धि-म इन इ डिया १८५९ ई० सेंद पीरसंबर्ग 
इ० रि० ए३ में गोरयनाथ पर डा० पग्रियसेन ऊे लेस में उल्लिसित ! 
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दाय से अछग उनका एक संप्रदाय बनना आयउश्यक हो गया हो । 

ऐसा ज्ञान पडता है कि मध्यकाल की अस्थिर ओर अश्ञान्‍्त 
परिस्थितियों में साथुओ को अपना सेनिक समठन भो फरना पड़ा 
होगा। सिसगुदओ का सैनिक सयठतन भसिद्ध ही है। जन भी 
कुम्भ आदि अवसरों पर बड़े पडे अपाडो के साथ शरक्षो के कुछ 
कहानाज भी दिसाई देते हैं । सम्भवत इनके मूल पुराने सैनिक 
सागठन ही हा। सिद्धान्तपम्चमात्ा में भी कटार और तमचे का 
पहेंप है परन्तु असली का नहीं नझछी ऊटार और तमचे का - 

क्राठ शी करारी बेल की तुमाची 

नहीं बह सकते क्रि इसका ठीसठीक कारण क्‍या है। सभवतः 
पुराने साथु सगठना की सैनिक प्रदतत्ति के पिरोध में अद्दासा को 
महत्य देने के छिए ऐसा किया गया हो । 

उपर की सय बाती का तारतम्य स्थापित करने से यह भनुमान 
होता है कि जिस समय दक्षिण से आऊर श्री याम्नाचायें और 
रामाजुजाचार्य की वैष्णव भक्ति का उत्तर में प्रचार हुआ उस समय 

नहाँ योग सम्प्रदाय का बहुत प्रमार था। इस नपरीन भक्ति के 

प्रभाप में योग सम्प्रदाय के बहुतसे लोग आ गये। परन्‍्तु साथ 
ही इन छोगो ने पुराने मार्ग की बातों को जो उनके मलित के 
अमिनाश हो गये थे त्यागा नहीं | उन्हें नई परिस्थितियों के साथ 
समन्वित कर लिया। इसी लिए हमें रामानन्द, फभीर, रैदास 
आदि उनके उत्तराधिकारियों में योग और भक्ति छा पूर्ण समत्यय 
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मिलता है और यही बात इस पुस्तिका में भी पायी बाती है। 
शुरुप्रकारी' में मिद्दीछाठ ने राघवानन्द को अधधूतबेश बाला 
कट्दा दै। अवधूत दत्तात्रेय के अनुयायी थे जो पीछे गोरक्षादि के 
प्रभावत्षेत्र के अन्तर्गत आ गये | गोरफ़नाथी आदि में भी दत्तात्रेय 
को मानते हैं। योगियों के ही समान रामानन्द के बैरागी भी 
अपने को अबधूत कहा करते थे । 

यद भी एक अथंगर्मित तथ्य है कि इस पुस्तिका की अस्तुत 
प्रति एक रामातुजी हृठुमानमन्दिर में पायी गई है, जो थोग 
सम्प्रदाय और श्री वैष्णव सम्प्रदाय के समन्वय का प्रत्यक्ष उदा- 
हरण है। छक्ट्मण के समान हनुमान भी योगमार्ग में आदर्श 
यती और योगी समझे जाते हैं। इस पुस्तिका में भी (ग)रुड़ 
हनुमान (/भ १) का उल्लेस़त हुआ है परन्तु किस अभिप्राय से यह्‌ 
उसके ठीक पहले के पत्रे के यो जाने से पता नहीं चछता | हण- 
मन्त के नाम से छुछ कविता भी चन गई है जोयोगियो के साहित्य 
में प्रचलित है। डा० प्रियसेन को रामानन्द का एक पद मिला था 
जिसमें हनुमान की प्रार्थना$ है। ये बातें भी योग वैष्णबमत 
समन्वय के अनुमान ऊो पुष्ट करती हैं। 
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सिद्धान्त पंचम्ात्ना 
श्रीमत्ते रामानुज्ञाय नम. 
पत्र १! आ--१ 5 सतशब्दकरी सतजुग ब्रवा 
२ हसता चीणा सतगुर करता 
8 सतगुरु करते बुध अपार 
४ कठ सरस्वती धरो समार 
४ चंद्र सुरल जमो असमान तारा मण्डल भये प्रकास 
६ पथन पानी घरे सो जुग जुग जीब जोगी आस 
५ जीह भारी द्रोद्री (१ ही ) फलछ (? काल ) जीतो 
जोगी रापो हाथ 
५... ८ नन (? नैन ) नासका येक हो हाथ 
२ अ--९ देप्या चाह जग व्योहारः 
३ आयु न क्षोगी यह कनकारः 
* सुन गगन मे धज्ञा फराई पूछो सबदे भयो प्रकासा, 
३ सुन लो सीधी सबब्ध ( १ शब्द ) को वासाः 
४ सनक सनन्‍्दन सनत कुमारः 
४ जोग चलायो अपरमपार 
६ प्रेम सुन सनऊादीक चारू गुरूभाई 
७ डण्ड कमण्डछ योग चलायो 


| 


३ केते मन को गोदड़ी केते मन का टोप 
४ नो मन की गुदढ़ी सवा मन का टोप 
४ टोप की छुगी सेली राजे 

६ कान ठेचरी अद्भुत वीणाजे 

७ चोला खलका पहरी काया री 

4 सादु चाल चाल चालो पन्था 

९ रापो कन्था रहो न॑ चन्ता * 
१० गछ बीच अछफी साकड़ी लाकड़ी + 
१९ सादीक कद सीध के तन मन की * 

६ आ-१२ उन्र स्ंगा हाथे गंया वगल बीच, झोली 

१ हथ मे सीसा टीकी थली (१) 

२ द्वाइस तीलक संत जन करते 

३ दंत बराह का मुछक मुल़क पेल आब 

४ काठ की कटारी बेल का तुमाची 

५ पी प्याछा ओर अमृता 

६ सबद सबद छे सादु समता 

७ सो दीन का पीडित येक दी का मुडत 

४ पार न पाव योगेस्वर घर का 

९ अनन्त पीजी जीव वादी मरे 
३० अहंकारी के पीड पड़ ( ? पिंड पड़े ) 
११ सतगुरु मीछें तो दुख दालीदर दुर करे 
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४ तुलसी चन्दन सेज्ञ प्रमान 

४ सजत आरती अरघ समान 

& चरणाम्त और कुट्टी पूजा और भगवान 

७ झांध पंजरी और म्रीदंग वाजा बाज संप घोर धुन 
< तीन हाथ अन देद्दी पाँच हाथ कर भरनी 

६ गुरु आस घुनी वीचरन्त धरण कर धरणी 


४ आ--१० धरम कर आसण वादु गुगछाला 


१ पीता म राजे जोगेसुर सतवाला ' 
२ उपजो ग्यान ध्यान में रस घाला 
३ ग्यान वी सैली ध्यान कर टीका 
४ योग वैराग नाम मंत्र विन फीका 
£ रोगी श्री आचारज न करी 
६ सुर धरण सौंदूर की अबघुत न घरी 
७ दीछ कर भोछी मन तुमा 
८ दिल दरियाव कुबा भरि पीवो सीधाओं रखुवा कुंडी 
९ कुतका मार बगल का सादु रम गयो 
१० सुत्र महल मा सनी पाँच कमक' ** 
पत्र५ -- नहीं दे 
पत्र ६ अ--१'' 'सक कर सं:गार 


२ जब योगेसुर रूप नोहार 
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३ केते मन की गोदड़ी केते सन का टोप 
४ नो मन की गुदड़ी सवा सन का टोष 
४ टोप की छुगी सेली राजे 
६ कान ठेचरी अद्भुत चीयाजे 
७ चोला खलऊा पहरी काया री 
४ सादु चाह चाल चाढो पन्‍्था 
९ राधो कन्था रहो न चन्ता 
१० गछ बीच अछफी साकड्ी छाकड़े + 
१९१ सादीक कद सीध के तन मन की. 7 


& आ-१२ उन मतंगा हाथे गंगा वगल चीच झोली 


१ हथ मे सीसा टीड्ी धडी (१) 
२ द्वादस तीलऊ संत जन करते 
३ दूंत बराह का सुूक मुल्क पेल आब 
४ काठ की कदारी बेल का तुमाची 
० पी प्याला ओर अमता 
& सबद सवद छे सादु रमता 
७ सो द्वीन का पीडित येक दी का मुडत 
८ पार म पाव योगेस्वर घर का 
९ अनन्त पोजी जीव वादो मरे 
१० अहंकारी के पीड पड़ (? पिंड पड़े ) 
३१ खतरुरु मीलें तो दुख दालीद दुर करे. 
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& बाबन दुबारा भेष के ऊपर भेप 
१० पेचरी कर तो गुर की आण 
११ झुगरा होय तो सब॒द कु साले 
१२ नुगरा होय तो उपर चाल 
१३ चाल तो पटद्रसन में मो काला 
- १४ श्री राघवानन्द स्वामी उचरंते श्री रामानत्द 


स्वामी सुनन्‍्ते | 


इति भरी राघवानन्द स्वामी फी सिधान्त पंचमात्रा संपुरणं । 


खुरति-निरति 
( नागरी थचारिणी पत्रिका से उद्घृत ) 


सुरति वत्त्व संतों के सिद्धात्व और साधन-पथ की भित्ति है। 
हिन्दी में सुरति का सामान्य अर्थ है रूति, याद ) ठुझसीदास,* 
सूझ्शास, ' घनानन्द' से लेकर हरिओध* तक अधिकांश में इस 
झब्द का प्रयोग इसी अर्थ में हुआ दै। इस अर्थ में यद शब्द 
संर्कृत के 'स्ृति! झब्द से निकला है। “मू! का लोप, 'ऋ? का 'उ! 





१--आसखार रघुनाथई सुरति कराएहु मोरि --समचस्विमानस, कांड 
७, पद १९॥ औौर भी देखिए २,५६; २, ३२५; ३, २१; ७, १४; ६, 
६६ ( गीता प्रेस सत्करय )। 
२३--रीती मटकी सीख घरे। 
बन की पर की हुएति न काहूँ, लेहु दही बढ कहति फिरे। 
कत्रहुँक जाति कुंड भीतर को, तहाँ स्पाम की स॒रति करे ॥ 
-+ बर-मुपमा, प्रृ० १९२, ३६० । 
३-- लागी दे लगनि प्यारे, पगी दे सुरति तोखों, जगी है व्रिकलताई, 
ठगी सी सदा रहे ।-सुआन सागर, (ना० प्र७ स० संल्करण) पृ०७४, ९३ । 
४--कणारी को सुरति ब्रज के आसियों की कराना ! 
प्रिय प्रवाष, उर्य ६, छुद ६९ | 
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में परिवर्तन और उसके संसगे से 'रं का आगम--इस प्रकार 
सुरति शब्द सिद्ध हुआ। इसके अतिरिक्त और जर्थों में भी 
इसका योग मिलता है। सुरति का अथे सुष्ठु प्रेम ( सुरति ) 
और घुरति का अर्थ रति-क्रीड़ा (सुस्त )। इस प्रकार 'झुरति' 
अक्षर-समूह्‌ में तीन शब्दों का परिवर्तित रूप छिपा है । कवि 
सेनापति ने तीनों अर्थों में एक ही पंक्ति में इस झाब्द का प्रयोग 
कंसके' यमक का उदाहरण प्रस्तुत किया है। 
सन्‍्तों ने इस शब्द का प्रयोग स्ठृति के अर्थ में किया है। 
उनका सिद्धान्त है कि सत्तत्व परननह्म इसी शरीर में है। परमात्मा 
और आत्मा तथा आत्मा ऑर जीच में फोई तास्विक अन्तर नहीं। 
“माया के सूक्ष्म-सयूल आवरणों को धारण कर ब्रह्म दी जीव हो 
गया है। हमें इस।बात का ज्ञान न होने पर भी बह हमारे भीतर 
: अपने पूर्ण प्रकाश से जाम्वल्यमान है । ब्रह्म से शब्द-बद्म, त्ैंगुण्य- 
पद्मभूत, अन्त:करण, अहंकार और स्थूछ माया--इस प्रकार अह्म 
के विवर्तन से चराचर सृष्टि का वन्‍धान खड़ा हुआ और जीव 
बन्धन में पड़ा । अक्षय के ऊपर पड़ी हुई परतें दूसरी दृष्टि से देखने 
से कोश नाम से अभिहित की जाती हैं। अन्नगय कोश, प्राणमय 





१-सेनापति लैवरे की सुरति की सुरति की सुरति कराई का डस्त 
बिद्वाल हैं । ( सैवले कृष्ण की मुन्दर प्रेमवाली रतिकीड़ा की स्मृति कराकर 
राधिश को व्यूकुल कर देते है| ) 


हित 2 
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कोश, मनोमय कोश, विज्ञानमय फोश, आनन्दमय कोश, आत्मा के 
ऊपर पड़ी हुई परतें ही हैं ॥ कल्पठा कीजिए कि रक्त ने घुन्नने- 
वाढा दुद॒त्‌ प्रकाशा-पुश्च दे जिस पर' एक के ऊपर एक दूधिया 
कॉँच और अन्य धातुओं के कई खोछ चढ़े हुए हैं. जिससे प्रकाश 
बाहर नहीं दिखाई देता। परन्तु हमारे न देख सकने पर भी 
प्रकाश तो वहाँ दे ही। यददी दशा हमारे भीतर के प्रकाश की 
है। अन्तर केवल इतना दै कि उक्त प्रफाश-पिंड के अपर से परतें 
हटाकर दस उसका दर्शन कर सकते हैं किन्तु आत्मा के ऊपर की 
परतें यों नहीं हटाई जा सकती । अब यदि हमारे वक्ष में ऐसी 
क्रांतदर्शो किरण दो जो घनी से घनी धातुओं में प्रवेश कर उनको 
भी पारदर्शी वना दे तो इन खोलों के ऊपर उसका प्रयोग कर उन्हें 
बिना हटाए दी हम इस प्रकाशपु्ध का दर्शन फरलें | त्रह्मज्योति के 
सम्बन्ध में सुरति बद्दी क्रांतदर्शी किरण है जिसके ढारा जीव इसी 
जीवन में अद्य-साह्षत्कार करके मुक्त दो सकता है, जीवन्मुक्त 
हो सकता है । 

जीवात्मा जोब होदे हुए भी आत्मा है। जीवत्व में उल्नझा 
हुआ आत्मा अपने आत्मत्व को कभी त्यागवा नहीं | इस माया- 
जनित विस्मृति में भी जीव को कभी कभी अपने आत्मत्व की 
स्वृति दो आती है.। ऐसे अवसरों पर कभी बिना भ्रत्क्ष कारण के 
और कभी दुःख-शोकादि से उद्धिम्न होकर संसार से उसका जी 
चचद जाता दै। क्या उसे तृप्ति देगा, वह यह नहीं जानता । हाँ, 
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उसे यहाँ उप्ति नहीं मिलती । बाल्यावस्था के भोलेपन में दारों- 
निक प्रवृत्तिवाले भावुक कवि इस स्मृति की-शुद्ध आत्मम्योति 
की--झछक देखते हैं। सन्त योगी इसी लिये आध्यात्मिक जागर्ति 
की तुलना वाजकपन से करते हैँ और फिर से बालक द्वो जाना 
चाहते हैं* । बालकपन में यहाँ' की विस्दृति और वहाँ” की 
छाति रहतो है। बालक मानो परमात्मा के पास से सद्यः आता 
है। गर्भेस्थ शिशु की कल्पना सन्‍्त छोग एक तप्त्वी के रूप में 
करते हैं। पूर्व-कर्मों के कारण जीव को गभे में आना पढ़ता है। 
बदों बह. माने पूर्व-कृत कर्मों के छिये पत्चाताप करता हुआ 
विशुद्ध प्राथनामय*--परमात्मामय--अस्तित्व रखता है । इसलिये 
शुद्ध आध्यात्मिक रूप में वह जगत्‌ मे अवतरित होता है। शैशव 
में इसीलिये स्ूति सानो मूल को ओर रहती है.। प्रारंभ में 'अहंः 
का ज्ञान शिक्षु को वहीं रहता। धीरे-धीरे अदं की भावना उसके 
भीतर प्रतिष्ठित द्वोती जाती दै। यहाँ की स्मृति वहाँ फी स्घृ्ति 
को दबाती जाती है। जो कुछ ऊर्मे वह करता है. 'मैंने वद््‌ किया, 





३--कत्रीर ग्रझावली ए० २९, १२॥ देखिये आगे टिप्पणी ४, 
पृ० ६७ | 
२-गरम कुडि नर जय तू बसता, उरघ ल्‍यी लाया। 
उरघ ध्यान मृत मंडलि आया, नरहरि नांव मुलाया ॥ 
कबीर ग्रंथावली, पृ० २२१, ४०१ | 
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मैं उसका कर्ता हैं, इस रूप में यहाँ को प्रत्यभिज्ञा ( स्टृतति-ज्ञान ) 
उसको द्वोती है। यहाँ की अत्यभिज्ञा उतरोत्तर बढ़ती जाती है, 
वहाँ की स्ृति विस्तृति में बदछती जाती.है, और इसके साथ ही 
कर्मों का वन्धन और माया का अन्धकार भी'। माया-जाल के 
इसी घन्धन को वह अपना घर समझने लगता है.। वहाँ फी 
स्वृति सवैधा दवती जाती है और यहाँ की अ्रत्यभिज्ञा उसके समस्त 
अरितित्व फो घेर छेती द्वै। यहाँ की प्रत्यभिज्ञाएँ ही जीव को 
उसका जौवत्व देती हैँ, जीव को जीव बनाती हैं और दुःख मे 
डाडती हैं । इसी लिये राघास्वामी संप्रदाय में जीब को सुरंति 
कद्दते हैं। जीव “यहा” की सुरति है, “वहाँ” की पुराति नहीं। 
चेतना सुरति का मांगे है। इसलिये विस्तृत अथे में मन ही 
सुरति है* । सुराति की गति दोनों ओर है--/इधर” भी, उधर! 

१०-उजला श्ायां वतन से जतन किया कर काल । 

चाल भुलानों आपनी यों भया बधन जाल || 
तुंलसी, रक्षतागर, पृ० १७ ) 

२३--सचेतन पैंदा सुर्ति का, दादू रहु ल्‍यो लाइ । 
“-डादूबानी भाग १ ए० ८९ | 

भीखा ! यही सुरति मन जानो । सत्य एक दूधर मति मानों ॥ 

+-मह्दत्माओ्रों की बानी, ए० १९९ | 
श्री सपूर्याननइ ने 'लोत! से 'सुरति! को निकाला दे और चित्त्रत्ति- 
प्रबाइ उसका अर्थ किया है | -विद्यापीठ (जैमासिक), भाग २, पृ० १३५। 
यहाँ की मुाति के अथे में 'खोतः का प्रयोग पम्मपद में भी हुआ है 
निकमें मन के ३६ सोत माने गए दे। औंख, कान, नाक, जीभ, काया 





| ८ ) 


ओ; सुछटी भी उल्तटी भी'। “हों? की सुरति माया में भी 
आत्मा का झुद्ध रूप है, यहाँ की सुरति आत्मा का माया में बद्ध 
(जीव ) रूप है! । राधघास्तामियों को छोडफर अन्य सय सन्‍्तों 





( त्वचा ), मत, रूप, गध, शब्द, स्पश॑, धर्म ( मन का विषय ), औपस 
का विज्ञान ( श्राख से होनेवाला ज्ञान ) कान, नाऊ, जीम, काया (त्वचा) 
ऊे विद्ान-मीतरी याइये भेद से ये २६ खोत है जिनम मन रहता है-- 


यस्स छत्तितती सोता मना पस्खवना भुता | 
बाह्य बदन्ति दुदिद्धि सड्भपा रागनिस्खिता | “२४, ६। 
( बिसके छत्तीस त्लोत मन को मली लगनेवाली उस्त॒श्रों में ही लगाते 
हैं. उसके लिये राग निल्खुत सफल्प बुरी घारणाग्रा को वहन करते हैं । ) 
सबन्ति सश्नधि सोता लता उन्मिज् तिद्ठति | 
त॑ च दिस्ता लत जात मूल पचाय छिंदथ || --२४,७ | 
( ये लोत पत्र दिशाओं में उहते ६ जिक्से तृष्णा-ल्प लता अ्रैंकुरी रहती 
है । उत्पन्न हुई उस तृष्णालता को देखफ़र प्रज्ञा से उसकी जढ़ को कारो । ) 
१--उलय मुलय दॉह्ट दिसा चाले मुरति मुमाय । 
--गरीबदास, “आदि ग्रथ”, अग ४९, ५४, प्र० १७३ | 
“२--जिसरी सुरति बह! रहे, तिसका हूँ! तिसरम | 
भावै माया मोह मे, भावै श्रातम राम ॥ 
जादू जानी, भाग १, अग ६, १०७, प्र० ह१२। 


पिपिया अजहूँ सुरति मुख आसा । हँण न देइ हरि चस्ण निवासा॥ 
+-कर्रीसन्अयावली, प्र० ११४, ८२ | 
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ने वहाँ' की स्मृति के अथे में ही सुरति शब्द का ग्रयोग किया है। 
योग फी साथवाओं के द्वारा अथवा अन्य कई अव्यक्त फारणां से 
कुछ बिशिष्ट व्यक्तियों फो कई जन्मों की स्परति दो आतो है। बहू 
भी, चमत्कारी दवोने पर भो, यहीं? की स्छृति है, 'चहों? की नहीं । 

सन्त की वहिसुख वृत्ति का कारण "यहाँ? की प्रत्यभिन्ना हैं । 
ब्रहाँ? की सुरति उसे अन्तमुंस वनात्ती है। मन के प्रघरणशीछ 
स्रभात को पीछे की ओर मोंड़्ना द्वी, सुलदी सुरति को उछटी 
करना ही,' साधना-मरा्ग है, प्रभु से सम्मुख रहना है।* इसी 
लिये सन्‍्तो ने स्मरण का त्रिधान किया है। सन्त-मत्त ही मे क्‍या 
प्रायः सब साधना मार्गों में किसी न किसी रूप में स्मरण का 
विधान किया गया है। सत्सग, दीक्षा अहण, जप-तप, योग, सन 
इसी एक उद्देश्य के लिये किये जाते हें । ये सब अपनी भपनी विश्ला 
से सुरति को अन्यत्र से हटाऊर परम तत्त्व में सिमटाते हैं | जय 
तक सुरति सिमटऊर विना दे सूउ की भाँति आत्मा में एकतान 





३--मालो तय नाप कुल्ल करतार | उैधकर चढ़ों सुरत का तार | 
मन मत चढ़ गई उलरी धार, मकरगत पकड़ा अपना तार ॥ 
“+छस्वचन, भाग 9, पएृ० २१३ | 
२--जै तन मार्द मन घरै, मत घरि निर्मल दोइ। 
साहिय सो सनमुस रहे, तो पिरि पालक दोइ ॥ 
--क्यीस्ग्रशवली, प्र० २९, (२! 
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आव से नहों लगती, तव तक रक्ष्य-सिद्धि नहीं होती' । सत्सग- 
साधु और ग्रुरुका सग--सुरति को उछटने के लिये अनुकूछ 
परिस्थिति प्रस्तुत करता है। इस चातावरण में नाम-मन्न प्रदान 
फर गुरु पुरातन स्थृति के हूटे हुए वार का जोंडता है। साधुओं 
की, गुरु की सगति में साधक वहाँ? को वाते सुनता है जिससे 
उसके हृदय में वहाँ” के लिये प्रीति उत्पन्न होती है और स्मरण 
में उसका जी छगता है। इसी लिये फ्िसी-किसी ने' 'श्ुत्तिः, 
श्रवण से 'सुरति' की व्युत्पत्ति मानी दे। जगत्‌ में मी गुण-श्रवण 
१--जत लग लुति ठिमटे नहां मन निदचल नहिं होर । 
तन लग पिव परसे नहा बड़ी विपति यह मोई || 

“-5बू बानी, भाग १, ४० ३१, १६ । 

प्रेम कर तुम नेम हिय में सुरति डोरी घुनि । 
दास बुल्ना यानि तोलहि आति तिखेनि ॥--सुल्ला,गामी पृ०८,६ | 

मुरति सदा स्थावति रहे तिनके मोटे भाग | 

दावू' पीवै राम रख रहे निरंजव लाग॥| 
“+होदू गनी, मांग १, अ्रग ५, ३० परृ० ९० | 

कोटि ग्रथ का अरथ दे मुरति ठिकाने रास । 
“>गरीखदास, आदिमयो, ग्रग ५४, १८, पु० २३८ । 
२--सरत्वतीभवन स्वडीन', माय ८ म तारकनाथ सान्याल का लेस 

“इंडियन फिलॉसवीः । 
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मात्र से भ्ेस ( घिरह्‌ ) उत्पन्न हो जाता है, जैसा नरू-दमयन्ती 
को परस्पर हुआ था। और जस क्षेत्र में दहशत प्रेम के बिना 
असस्भव है, उसकी वात द्वी क्या कहनी है' | बिना पहले 
हमारे हृदय में प्रेम उत्पन्न हुए परसात्मा का दर्शन करना 
हमारे लिये शक्य नहीं | इसी लिये अपने आत्मत्व के उपपादन के 
लिये स्मरण का विधान है, क्योऊफ़ि स्मरण प्रेम ही का दूसरा रूप 
है ।* परमात्मा का स्मरण तो सब ऊरते हैं पर काम्त पडने पर | 
भगवान की प्रीति तब्र सिद्ध हो। सझती है जब ऐसा स्मरण नित्य 
दो१ । स्मरण अगस से आती हुई खनन की धारा को--जहाँ तक 
व्यक्ति का सवध है--उछटे अगरम में पल्नटना है । स्मरण की चरम 
सीमा अजपा जाप है जिसमें साधक का एक क्षण भी परमात्मा के 
प्रेम के विना नहीं वीतता। इसकी प्रत्येक साँस स्मरण का 
अतिरूप हो जाती है । उसका सारा अस्तित्व परमात्मा को स्पृति- 





(-देवै फिससा दर का दूटा जोड़ों तार । 
दादू खाधे मुरति को सो गुर पीर हमार ॥ 
“+ददू यानी, भाग १, प्रृ० ६। 
२--सुमिरन मन की ग्रीति है ।-हझतीसयचनावली, छ० १२, १११। 
३--माम परे हरि सुमिरिण, ऐसा उिमरी निचे! 
अमरापुर बासा करऊहु, दरि गया तहोरे बिच | 
-+ऊग्मस्अन्थावली, प्रु० २४०, २३ | 
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मय, सुरति-्मय हो जाता है । जिह्मा से राम-नाम कहने से छेकर 
अजपा-जाप तक सव स्मरण ही है और सुरति की उछटी धार 
है। अत में रह अबस्था आती दै जिसमें सुप्रु रति निश्लेपया 
निरतिशय रति हो ज्ञाती है । सुरति इतनी पूर्ण हो जाती दै कि 
बहू छमूति नहीं सह जाती | परमात्मा के साथ जीवात्मा का संवध 
चेतना में स्मृति रूप से नहीं तदात्मरूप से हो जाता है'। यह्‌ 
अवस्था 'निगति! कहलाती है* । यही वास्तविक ज्ञान की अवस्था 
१०-परति रूप सरीर का पिव के परसे होइ। 
दादू तन मन एक रस मुमिर्ण कहिए. सोइ ॥ 
+-6दू जानी, भाग १ अग ४, १६३, प्रृ० ६३ | 
श्रुति भी 'ध्मृतिः को ब्रह्मोपलब्धि झासाधन मानती है| छादोग्य कहता 


है कि स्टृति प्रात होने पर सत्र ग्रन्वियों छूट जाती ई--रुमृतिलम्मे सर्व- 
अन्थीना पिप्रमो 4,--७, २७, २। 
अद्वरह अथ्याव गीता श्रीकृष्ण ऊे मुप्त से मु लेने पर अनुन को जो. 
लाभ हुग्रा वह स्पृति-लाभ डी है जैसा उसने स्वर्य अपने मुँह से कहा है-- 
नशे मोहः स्टृतिलेब्धा लत्यम्रादान्मबाइच्युत | १८,७३ | 
२--जैसे 'नुरतिः की एक समव॒ य्युत्पत्ति 'मुप्ठु रति? है, वैसे दी 
“निरति!? की निःशेप या निरतियय रति? मी । 
३--य्‌ दू' करता वू हुआ। -+करीर गन्थावली, प्र० ५, ९ । 
४--मुरति उमार्णा निरति म॑ निरति रही निरपार | 
मुरति निर्गत परचा भवा तन सूले त्यम दुआर॥ २२॥ 
मुर्गी समाणया निरति मैं, अजपा मई्दे जाप) 
लेश्न उमाणा अलेय में, यू आपा माई आप || २३ ॥ 
+-+ऊीर अन्थाउलो, पृ० १४ ६ 
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ह जो सच्चे साधक की उत्सर्पिणी प्रार्थना है' । उसमें माया का 
सर्वेथा त्याग और आत्मदत्त्य का पूर्ण अ्तिष्ठापन द्वो जाता है।? 
काल के चंगुल से छूटकर जीव त्वदं परमात्मा हो जावा है और 
आध्यात्मिक आनंद में निमझ द्वोकर नाचने ठगता दै१ । यद्द सुरति 
की निरति दशा है। यहाँ 'निरति' शब्द नृत्य का परिवर्तित रूप 
है और त्रह्मानंद का द्ोतक | 





7 
१--ब है तैसी सुरति दे, वू दे त्ैठा खेम || 
-+दादू बानी, भाय २, पृ० ३४, ४४ | 
२--बअक्ष और माया में, ग्रात्म और अ्रनात्म में, श्रन्तर करनेवाली 
निग्शयक शक्ति विवेक कहलाती है। गधाप्वामी साहित्य में इसी लिये 
निरति का श्रय॑ निर्यव करनेवाली शक्ति लिया यवां है--सारवचन, भाग 
१, पृ० २३७ ( आठवीं आाइत्ति )) परमात्मा का यात्तविक शान निरत्ि 
में ही होता है, मानो इमें परमात्मा का पता लग यया, खयर मिल गई। 
इसी लिये डिगल सार में 'निर्रति! का ग्र्थ पता लगना, उप्राचार 
मिलना होता दै-- 
राजा, कडउ जय पाठवइ दोलइ दिरवि न छोइ 
मोलबंणी मार्‌इ तियठ पूगक पथ नि कोइ॥| 
+-दोला मारू य दूद्, ९६ दू० ) 
३--और मार्गों मैं भी तद्ात्म-्अ्नुमव में दृत्य मात्र माना गया हे- 
- ययानन्द समुलनहन उत्वते मोक्ष-देतुता | ( 'द्विकल्प! ) 
नजीद गान ओ दोड़ा कोष, ९० ३१, अतिम पक्ति। 
4 


कुछ निरंजनी सन्‍्तों की बानियां 
( नागरी प्रचारिणी पत्रिका से उदुत ) 

मैं आपका ध्यात हिंदी साहित्य की एक उपधारा की ओर 
आक्र्ट करताएूँ, जिसे हिन्दी साहित्य की निरंजन-धारा कद्द सकते 
हैं। जैसा नाम से हो पता चछतवा है, निरंजन-धारा भी सिद्ध, 
साथ तथा निगुंग धाराओं का हो माँति आध्यात्मिक धारा है । 

हरिदास, तुरमीदास ओर सेवादास--इन तीन निरंजनियों 
की बहुत सी वानियाँ मेरे पास हैं। खेमजी, कान्हड़दास और 
मोहनदास की भी कुछ कविताएँ संम्रद्मों में मिलती हैं। इसके 
अतिरिक्त मनोहरदास, निपटनिर॑जन तथा भगवानदास का जहनेस 
'शिवसिंद सरोज?, प्रिय्सन के 'माडने वर्नाक्यूलर लिटरेचरः, 
नागरी-प्रचारिणी सभा को सोज-विवरणों तथा 'मिश्रवंधु-विनोद! 
में मिलता हे। पहले तीन व्यक्तियों की विस्तृत बानियों को देग्थने 
से यह स्पष्ट विदित हो जाता है कि वे एक द्वी धारा के अंश हैं 
और उपर्युक्त शेप व्यक्तियों जी जो कुछ कविताएँ मिलती हैं उनसे 
इस धारणा की पुष्टि हो जाती है। 

दादूपंथी राघोदास ने नाभादास के 'भक्तमाल? के ढंग पर 
अपने भक्तमार की रचना की, जिसकी समाप्ति वि० सं० १७७० ८ 


यह ओरिए्टल काफरेंस में अध्यन पद से दिया गया श्रमिभाषण दे । 
अबनरण में आरभ का कुछ अश छोड़ दिया गया हे । 
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१७१३ ई७ में हुई । इस में नाभादास के भक्तमाल्ल में छूदे हुए 
भक्तों का उल्लेख किया गया है.। बारह निरजनी भद्दडतों का कुछ 
विचरण उससें दिया हुआ है, जिनमें ऊपर आए हुए हरिदास, 
तुस्सीदास, खेमजी, कान्हड़दास और मोहनदास सम्सिल्षित हैं । 
थे सब राजस्थानी हैं । 

> इनमें समय की दृष्टि से खव से पहला अ्ंथकार हरिदास जान 
पड़ता दै। राघोदास ने दरिदांस को प्रागदास का शिष्य बतज्ञाया 
है, जिसे छोड़ कर बाद को वह गोरखपंथी हो गया। सुन्दरदास 
ने भी--जो प्रागदास का बड़ा सम्मान करते थे और जिन्हें वे 
, व्यक्तिगत रूप से* भत्री भाँति जानते थे--हरिदास की गणना 
गोरखनाथ, कंधड्नाथ और कब्रीर आदि की भाँति बड़े गुरुओं में 
की है* । इस से यह जान पढ़ता है. कि संभवतः दरिदास ने 





१--पुरोहित हरिनाययय जी--सुन्दरदास प्रंथावली, भूमिका पृ०७प। 
२--“कोउक गोरप कूँ शुरु थएव, कीउक दत्त दिगवर आदू, 
कोउक कथर कोउक भर्थर, कोद कबीरा के राखत नावू । 
कोउ कद्दे हरदास हमार सु, यूँ करि ठानत याद जिदादू, 
और मुंत सै सिर ऊपर सुन्दर के उर है गुरु दादू |? 
( पीताबर जी द्वारा सम्पादित सुन्दर विलास--१-५ ) 
दूसरे स्थान पर मुन्दर्टास उनका उल्लेख अक्षत्‌ से आध्यात्मिक युद्ध 
करने में लगे हुए योद्धा के रूपमें करते 
“झ्रगद्‌ भुवत्र प्र हरदा ज्ञान गह्यो हथियार रे ।? 
( पीतारर जी द्वारा ठंपादित छुन्दर-विलात, पृ० ७५० ) 
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प्रागदास से दीक्षा छी थी। सुन्दरदास के उल्लेख करने फे ढंग से 
तो ऐसा भी ध्वनित होता है कि हरिदास कदाचित्‌ दादू (जिनक 
जन्म '५४४ ई० में हुआ था ) से भी पहले हुए। श्रीयुत जगद्ध 
शर्मा गुलेरी के कथन की भी इससे पुष्टि होती है, ज्ञिनके मतातु 
सार हरिदास ने १५२० और १५४० ई० के बीच अनेक प्रंन्थों म॑ 
रचना की,। अपने पंथ में दरिदास हरिपुरुष कह्दे ज्ञाते हैं। - 
श्री शुलेरी के अतुसार इनके प्रंथों के नाम ये हैं-- 
(१) अष्टपदी जोगअंथ_ 5 
(२) नद्मस्तुति | 
(३) हरिदास प्रंथमाला 
(४) हंसप्रवोध-मंथ 
(४) निरपख मूल प्रंथ 
(६) राजगुड 
(७) पूजा जोग अंथ 
(८) समाधि जोग मंध और 
(६ ) सप्राम जोग प्रन्थ 
मेरे संग्रह में हरिदास की साखो और पद देँ। हरिदास 
डींडवाना में रहते थे । राघोदास ने इनकी बड़ी श्रशंसा की है। 
कहा दै--हरिदास निराश, इच्छाहीन, तथा निरंतर परमात्मा में 
लीन रहने वाले थे | परमात्मा को इन्द्दोने अपने मन, वचन और 
कर्म से प्रसन्न कर छिया था। कित्तु ये कुछ क्रोधी स्वभाव के सी 


[ रेड | 

जान पड़ते हैँ। स्वयं रायो ने इन्हें कोध में रुद्र--हर ज्यूँ 
कऋकहरं--कह्या है। टीका में इनके पीपछी, नागोर, अजमेर, टोडा 
और आमसेर जाने का भी उल्लेख है और इनके अनेक चमत्कारों 
का भी वर्णन है। 

गोरख तथा कबीर की वाणियों से ये विशेष प्रभावित हुए थे। 
इन्होंने इन दोनों की वंदना की दै। गोरख को तो ये अपना शुरु 
मानते हैं । 

इनकी रचना वड़ी समर्थ द्योती थी । इन्द्रोने सिद्धों तथा जेनों 
की तीखी आलढोचना की है। परमात्मा का इन्होने नाथ और 
निरंजन दोनों नामों से गुणगात्र किया है। 

तुरसीदास ने बड़ी विस्तृत रचना की दे । मेरे संप्रद में आई 
हुई इनकी बिपुल्ल वाणियों का चिस्तार इस प्रकार है--४२९०२ 
सासी, ४६१ पद, ४ छोदी छोटी रचनाएँ और थोड़े से इडोक तथा 
आह्द हैँ । चार छोदे मत्थ ये हैं-- 

(१) मन्थ चौअश्षरी 

(२) करणीसारजोग ग्रन्थ 

(३) साध सुलच्छिन मंथ और 

(४) भन्थतत्त्व गुणभेद 

तुस्मीदास बड़े विद्वान थे। इन्द्दोंने अपनी साखियों के विभिन्न 
प्रकरणों में ज्ञान, भक्ति और योग का विस्हृत तथा सुगठित वर्णन 
किया दे। ये निरंजन पंथ के दाशेनिक सिद्धांतों के श्रतिपादक, 


| 


आध्यात्मिक जिक्ञासु तथा रहंस्यवादी उपासक थे। निरंजन-पंथ 
के लिये तुस्सीदास मे वही काम किया जो दादू पंथ के लिये 
सुन्दरदास ने । राघोदास ने'इनकी वाणियो की प्रशंसा उचित ही 
की दै--तुरसी जु वाणी नीकी ल्याए हैं ।”? 

यह भी संभव हो सकता है कि राघो का ताएएये यहां रचनाओं 
से न हो कर तुरसी की आवाज से ही हो । ल्याए है? क्रिया कुछ 
इसी ओर संकेत करती जान पड़ती है। 

राघों के अनुसार तुरसी को सत्यक्षान को प्राप्ति हो गई धी और 
अन्य सब वस्तुओं" से उनका मन हट गया था। राधो ही के 
अछुसार तुरसी के अखाड़े सें करणी की शोभा दिखाई देती है ।* 
तुस्सी शेरपुर के निवासो थे। 

नागरीप्रचारिणी सभा की खोज में तुस्सीदास की बाणी का 
एक हृस्तलिखित प्रति का उल्लेख हुआ दे जिसमें इतिहास समुच्चय' 
की प्रतिक्तिपि भी सम्मिलित दै। इतिहास “समुच्चय! के अन्त में 
लिखा है कि उसकी प्रतिलिपि वि० सं० १७४५ ( १६८८ ६० ) में 
ऊधोदास के शिष्य छाछ॒दास के शिप्य किसी तुस्सोदास मे की 


मत 








१--- “री पायो तत्त आन सो भयो उदाखा?--१४३ | 
“तुरसीदास पायो तत्त नीड़ी बनि आई हे”. १५४ । 
३--दाप्रो कहै कस्णी जित शोमित देपौ है दास तुस्छी की 
अपारो”--१५३। 
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घ 
थी * । यदि यह प्रति तुरसी द्वी के द्याथफी लिसी दे और ऐसी कोई 
बात है नहीं जिससे उसका तुरसी का लिखा होना अप्रसाणित हो, 
तो हमें तुस्सी का समय मिल जाता है। राघोदास ने इनका 
उल्लेख बर्तेमान काल को क्रिया के रूप में किया है। और जान 
पड़ता है क्रि राघोदास क़े भक्तमाल के छिसे जाने के समय तक 
वे काफी बूढ़े हो चुके थे, क्योकि उस समय तक वे अपने आध्या- 
त्मिक ज्ञान के कारण सिद्ध द्वो गए ये । इस से भी विदित दो 
जाता है कि उनका संवत््‌ १७४८ वि० में महाभारत के एक अंश 
की प्रत्तेज्ञेपि करना असभव नही | इस प्रकार ये तुरसी, प्रसिद्ध 
भद्दात्मा तुलसीदास से छोटे, किन्तु समसामयिक ठहरते हैं । 
मोहनदास, कान्‍्हड़ ओर सेमजी भो बड़े अच्छे कवि थे 
और अध्यात्म-मार्ग मैं उनकी बड़ी पहुँच थी। तीनो महृत ये-- 
सोहनदास देवपुसा के, कान्दइ चाटसू के और सेसदास 
शिवहढ़ी के । 





३--झठि भी मद्ाभारथे इत्तिदसत्मुच्ये त्ेंतीउमों अध्याय ॥३३॥ 
'इति श्री मद्माभासथे सम्पूर्ण समात। सबत्‌ १७४४ दपे- माय 
कार्तिक सुदी ७ बार सनीआासरे ॥ नगर गन्धार सुथाने सुममस्त 
लिपत स्वामी जी भरी श्री भरी श्री ६०८ ऊधोदास्त जी को ठिप्य 
स्वामी जी श्री श्री श्री श्री ३०८ भी श्री लालदाव जौ को पिष्य 


तुलसीदाठ बाँचे जियको यम राम । 


[४० ह 


कान्दूडूदास इतने बड़े सत थे कि राघोंदास उन्हें अश्ञावतार 
नममते थे। राघोदास के कथनानुसार कान्हड्दास इन्द्रियों पर 
बिजय प्राप्त कर चुके थे । वे केवछ भिन्षा में मिले अन्न ही का 
भोजन करते थे। यद्यपि उनको बड़ी सिद्धि तथा प्रसिद्धि प्राप्त थी, 
किन्तु उन्होंने अपने छिये एक मढ़ी तक न बनचाई। वे “अति 
भसजनीऊ! थे और राधोदास का कहना दे कि उन्होंने अपनी 
'पंगति के सब ही निसतारे' थे (५० १४० )। ये तीनो-- 
मो (नदास, कान्हढ़ और खेसजी--निश्चय दी राघोदास 
(थि० सं० १७७०--१७१८ ६० ) से पहले हुए है । 


सेवादास ने भी विस्टृत रचना की है। मेरे समह में आई हुई 
उनकी 'वानी' में ३५११ सासियां, ४७०२ पद, ३६६ कुंडलिया, १० 
छोटे ग्रन्थ, ४४ रेखता, २० कवित्त और ४ सवैये हैं । 


थे सीधे हरिदास निरंजनी की परंपरा में हुए। सौभाग्य से 
इनकी प्यवद्ध जीधनो भी सेवादास परची” के नाम से उपलब्ध 
है। इनके चेले ( अमरदास ) के चेले रूपदास ने उसकी विक्रम 
सबत्‌ १८३९ (६० सन्‌ १७९५) में वैशास कृष्ण द्वादशी को 
रचना की । रूपदास के कथनाछुसार सेचादास की मृत्यु ज्येप्त 
कृष्ण अमावस को, संवत्‌ १७६२ वि में हुई थी | कबीर को 
इन्होंने अपना सतगुझ माना है ! परची उनके चसत्कारों से भरी 
पढ़ी है, जिनका उल्लेख यहां आवश्यक नहीं दे। 
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भगयानदास निरजनीने ने, जो नागा अर्जुनदास के चेज्ले थे, 
निम्नद्धिस्ित प्रन्‍्यो की रचना की है-- 

(१) प्रेम पदार्थ 

६२) अम्ृतथारा 

(३ ) भर्दृहर शतक भाषा 

(४) गौतवा मराहात्य ( १७७० बि० ) 

(५) कार्तिक माहात््य ( १७४२ वि० ) 

(६) जैमिनि अश्वमेघ ( १७५४ वि० ) । कोछ्ठफों में दिए 
हुए सवत्‌ स्वय ग्रन्थों से लिए गए हैं । 

निपट निरजन का जन्म 'शिवसिंह संरोग! के अनुस्तार सचत्‌ 
१६५० बि० ( १५९३ ई० ) में हुआ था। शिवसिंद ने इन्हें 
सुछुसीदास जी की समता का सत माना है। सभयव** इनकी 
जन्म-तिथि के अनुमान का आधार शिवसिंह के पास के इनके 
किसी प्रन्थ का रचनाकाल हो | शिवसिंद्द के पास इनके 'शातरस 
चेदात” और 'निरजन सम्रह! दो अन्थ थे। इनमें से पहछा अब 
तक शिव्रसिंह के एक बशघर के पास है, किंतु उसके अतिम प्र 
अब नष्ट दो गए हैं) साहित्य के इतिद्वासों में निपट निरजन के 
नाम से दी गई सतसरसी” नामक रचना यथार्थ में 'शातरस 
वेदान्त' हो है। यह दाम परिवर्तेत को भूल स्वयं 'शिवलिंद 
सरोज में दी (कम से कम जिस रूप में वह छपा है ) किसी 
ऑति आ गई थी ( ससेज्र ए० ४३८ ) । 
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मनोहरदास निरंजनी ने 'ज्ञानमंज़रो', ज्ञान बचनचूण्िका” 
तथा विदान्द भाषा! की रचना को है। पहली' संवत्‌ १७१६ 
घि० में वनी थी और अंतिम की रचना भी ऊदाचित्‌ इसी समय 
के आस पास हुई। 

इन सव कबियो ने अपनी आध्यात्मिक अनुभूति करो सरल 
और स्वाभाविक सौंदर्यमय गौतो में विकास दिया है। ये गीत 
बड़े द्वी चित्ताऊर्पक हैं। इन कवियों में से कुछ तो, ज्ञिनकी विर्ूत 
बाणियों का अध्ययन मैंने किया दै, इस बातका दावा करते हैं कि 
वे साथना को चरम अवस्था पर पहुँच कर आत्मद्शन कर चुके 
थे। निरंजनियों में भी इस अनुभूति तक पहुँचने का मार्ग नि्ु- 
णियो की द्वी भाँति उल्टा मार्ग या उछठी चाल कहता है। मन 
की बहिभुंसी प्रवृत्तियो को--जं। जीव को सासारिक बंधनमें डालने 
का कारण द्वोती ई--अंतर्मुर्री ऊरना, उनके अनुसार, परम 
आवश्यक है। दूसरे शब्दों में, सर की श्रक्रिया को प्रतिसंचर 
में परिणत कर देने पर ही मुक्ति प्राप्त हो सकती है। इसलिये 
हरिदास ने इलटी नदी वहाने को कहर है' और सत्य के सोजी 
को उछटा मागें पकड़ने का उपदेश दिया है? । सेवादास के 





१--“४ंवत्‌ सजह से माह्दी वर्ष छोस्दे माहि। 
वैशाख मासे शुक्ल पउ तिथि पूनो दे ताहि॥? 
--बलयी नदी चला्ग्रेट--यू० '२५॥ 
३--/उलय पथ संभालि पथी सति सदव सतगुरु कह्दे ” 
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अनुसार अछस को पहचानने के लिये उछठटा ग्रोता छगाना 
आवश्यक है। ऐसा करने से आत्मा धीरे घीरे गुण, इद्रिय, भन 
और बापी से अपने आप परे ह्वो जायगी' । जौर तुरसी कहते 
हैं कि जम साधक उछठटा अपने भीतर की ओर छौटता है तमी 
चह अध्यात्म-मार्गें से परिचित होता दै* । 

निरजनियों का यद्द उल्लटा मार्ग निर्शुणी कबीर के प्रेम और 
भक्तिसे अलुप्राणित योग-मार्ग के ही समान दहै। निर्मुशियों की 
सारी साधना पद्धति उसमें विद्यमान दे। निरजनियों का उद्देश्य 
है इदा और पिंगला के मध्यरिथत सुपुम्णा को जागरितव कर 
अनाहत नादे सुनना, निरजन के.दर्शन प्राप्त करना तथा वकनालि 
के द्वारा झृत्यमण्डछ में अमृत का पान करना। जो सॉंच की 
डोरी' उन्हें परमात्मा से जोड़े रहती है, बह दे नामर्मरण । 
सामस्मरण में प्रेम और योग का पूर्स समन्वय दै। साधक को 
उसमें अपना सारा अ्तित्व छगा देना होता है) साथ ही जिकुटी 
अभ्यास का भी विधान है, जो गोरस-पद्धति तथा गीता की 





१-- सिदजि सहजि सब्र जाहिगा गुण यद्री ताणि। 
हूं उलय ग्रेगा मारि करि अन्तरि अलख पिछायि [0. * 
२--जय उलय उर अन्तर माद्दी आवे, तर मल ता मघ (गे) 
की मुधि पावै 0? 
३--'सुमिर्ण डोरी खाच की उत गुरु दई प्ताय !?--प्लेबादास + 
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अआमध्य रृष्टि के सदशहै, । इस साधना पद्धति पए--जिसमें 
सुरति अर्थात्‌ अस्तर्मुस़्ो बृत्ति, मन तथा ख्ासनिःश्चास को, एक 
साथ छगाना आवश्यक होता है--मिरज्ञनियों ने बार बार जोर 
दिया दहै। इसकी अन्तिम अवस्था अजपा जप है, जिसमें श्वास- 
प्रस्वाप्त के साथ स्वठ सतत नाम-स्‍्मरण होने ऊगता है । 
निरजिनी कप्रिता में प्रेम तत्वका महत्व योग-तत्य से किसी 
भी ज्ात्रा में फम्र नहीं है। इन्द्रियों का दसन नहीं, चरन्‌ शमन 
आवश्यक है। और शमन में प्रेम-तत्य ही से सफलता प्राप्त होती 
है। इस तत्व की अवहेलना करनेवाले साधकों जो हरिदास ने 
खूब फटकारा दे । प्रेमातिरेक से विहल दोक़र जब जीव (पत्नी 
की भाँति ) अपनी आत्मा को परमात्मा ( अपने पति ) के चरणों 
में निःस्वार्थ भाय से अर्पित ऊर देता दे, तभी ( प्रियवम परमात्मा 
से ) भद्दामिलन द्वोता है ' । इन सन निरजनी कवियो ने प्रिय के 





१--“पाच शापिन पेम पीया दर्सो दिशा कूँ जाईिं। 
देषि श्रवधू अ्क्‍लि अन्धा श्रजहूँ चेते नाहि॥? 
२--“मैं जन याध्यों प्रीति यूँ" हा * 
निकट बसौं न्‍्यारा रही एक मन्दिर मादि माधवे। 
मैं मिलिहं के तन त्जा अप मोदि जीवण नाहिं माधव ॥ 
प्राण उधारण तुम मिली 
अउला भनि व्याकुत भई, तुम क्यों रहे रिसाद साघत्रे ॥? 
+-दरिदास । 
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बिर से दुःखी प्रिया की भाँति अपने दृदय को व्यथा प्रकट की 
है*। तुरसीदास के अनुसार यही प्रेम-भावना प्रत्येक आध्या- 
त्मिक साधना-पथ की ग्राण दोजी चाहिए । इसके विद्यमात्र रखने 
से प्रत्येक मार्ग सच्चा है, विंतु इसके अभाव में हर एक पथ 
निस्सार है । ॥ 

निरंजनियों ने अपरोक्षाउुभूति का वर्णन निशुस्ियों की द्वी सी 
भापा में किया है। सफछ साधना मार्ग के अस्त में साधक को 





+ “मुरवि मुद्दगणि सुन्दरी, ऋम्थी ब्रह्म भस्तार। 
आन दिसा चितदे नहीं, सोधि लियो करतार |? 
“+शेवादास | * 
२--५अन्तरि चोर ज्रिरद की लगी, नप छिप चोढ समाणी |? 
“-हरिदस + 
#क्लो3 वूफी रे बांभना, जेफ़ी कदि ऊय आवे मेरा राम ।/ 
पिराह्विन भूरे दरस कूँ, जिव नाई विश्राम ॥| ई 
ज्यूँ चात्रिग घन हूँ सटे प्रो पीव करें पुकार ) 
यूँ राम मिलन छूँ ज्रिरहिनी तरके बारखार |» 
+-वर्तीदाय | 
३--प्रेम भक्ति विन जप तप ध्यात, रू लगे सद्त विग्यान | 
दुस्सी प्रेम भक्ति उर होय, व उब्ही मत ठाचे जोय॥7_ 
ज-यख्ली । 
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अनन्त प्रकाश पुझ्न की बाद सी आती दिखाई देती है, जो 'जरणा 
के द्वारा स्थिरता ग्रहण करने पर शोतलछ, झिलमिल ज्योति के रूप में 
स्थिर हो जाती है। इस सहजानुभूति के हो जाने पर सभी वाहरी 
विरोध मिट जाते हैं । स्वय यह अनुमूति भी उलटी या स्वविरोधी 
शब्दावली में द्वी न्‍्यक्त की जा सकती है। हरिदास के कथना- 
लुसार गुरु शिष्य की अन्तर्ज्योति को अनन्त सूर्यों के प्रकाश से 
मिला देता है। । सेवादास पझिलमिलाती ज्योति का दर्शन त्रिकुटी 
में करते दैं' । इन्हीं के शब्दों में' सहतानुभूति बिना घन के 
चमऊने वाली जिजछी है, बिता हाथ के बजने वाली बीणा दै, 
पिना बादलों के होने बाली अखर्ड वर्षो है। और तुरसी के 
शब्दों में आध्यात्मिक अनुभूति बहरे का ऐसी गुप्त वात सुनना दै 
मिसमें' जिह्ना तथा मुँह काम में नहीं आते । बह लँगढ़ेका ऐसे पेड़ 
पर चढ़ने की भॉति हे जिसपर पेर वाले नहीं चढ़ सकते | यह 
अन्ये के प्रकाश को देसने के समान है" । 


हु 





१--/अनन्त सूर निकट नूर जोति जोति लावे।॥! 
२--“नैना माद्दी रामणी मिलमिल ज्ोति प्रकात् | 
विऊकुयी छाजा वैठि करि को निरसे तिज दास |”? 
३:--/ग्िन घन चमऊै बिजली तद्दा रद्दे मठ छाय | 
हरि सरयर तहा पेलिए जहूँ रिणा कर थराजे बीण ॥ 
पिन बादल वर्षा सद्म,फैह्य राय मास असड |? 
अजहर गुक्ति यानी सुने मुस्ता सुन नकोय। 
बुस्ती सो यानी अ्रघ॒ठ मु रिने उपजे सोद |६ 


| ।॥ डे | 


उपर्युक्त सभी बातों में निर्भुणियों और निरंजनियों में साम्य 
है। इसीलिये राध दास ने निरंजनियों को कपीर के से भाव का 
वतल्ाया है। किन्तु फिर भी उन्होंने इन्हें कबीर, नानक, दादू 
आदि निर्गुणी सन्‍्तों में नहीं गरिनाग्रा है और उनका एक अल्लग 
दी संप्रदाय माना है। इसका कारण यही हो सकता फ़ि निर्गु- 
णिय्रों और निरंजनियों में इतना साम्य होते हुए भी कुछ 
भेद अवश्य है। 


कबीर ने स्थूछ पूजा-विधानो का तथा हिन्दुओं की सामाजिक 
चर्शव्यवस्था का एरदस संडन किया है। निरंजनियों ने भी मूतिं- 
पूजा, अवतारबाद तथा कर्मकांड का परमाथे दृष्टि से बिरोध किया 
है अवश्य, किन्तु अपने समान ज्ञान की उच्च अवस्था तक न पहुँच 
सऊने वाले साधारण श्रेणी के व्यक्तियों के लिये इन बातो फी 
आवश्यकता भी उन्होने समकी दहै। इसीलिये हरिदास ने अपने 
चलो को मन्दिर! से वेर अथवा प्रीति रक्‍खे बिना ही गोविन्द की 
भक्ति करने का आदेश फिया दै * । तुस्स सूते से अमूतें की ओर 





पग उढि तस्वर चदे सपगे चद्या न जाय । 

दुस्सी जोती जगमये अन्धे कूँ दरखय॥ 
१--“नहिं देवल स्थू दैरता, नहिं. देवल स्व पीतिं। 

क्िस्कम तजि गोबिंद भले, यह खर्च की रीति ॥7 
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जाने के लिये 'अमूरति' को 'मूरति' में देखना घुरा नहीं समझते* 
ओर आचार का भी आखिर कुछ महत्व समझते हैँ । यद्यपि 
निरंजनी वर्णोश्रम-धर्म को तुर्सी के शब्दों में शरीर का ही धर्म 
मानते हैं, आत्मा का नहीं, फिर भी ऐसा भी नहीं जान पड़ता 
कि परंपरा से चली आती हुई वर्णोश्रम-धर्म की इस व्यवस्था 
से उन्हें वैर है। वे यह अवश्य चाहते हैं. कि संसार एक परिवार 
की भाँति रहे और वर्णमेद ऊँच-नीच के भेद-भाव का आधार 
न बनाया जाय । 





१--“मूरति मैं अमूरति बसे अमल ग्रातमाराम | 
तुस्सी भरम विसराय के ताही कौ ले नाम ॥? 
२-जाफ़े आचारहु नहीं, नद्िं उिचार अ्रह्न लेस । 
उमै मार्दि एक हू नहीं, तौ धृग घरूण ताज़ी बेस ॥! 
३--“तुरसी बरणाश्रम सब काया लौं, सो काया करम को रूप | 
करम रहत जे जन भए, ते निज परम अनूप ॥ 
जन्म नीच कदिये नहीं, जी करम उत्तम होय | 
मुस्सी नीच करम करे, नीच कद्यायै सोय ॥?--तुर्सी | 
“जन्म ब्क्षन मए का भयी करत कृत चडार। 
बहुरि पिंड परै होयगा, सुद्॒ घरहु अवतार ॥ 
हिंदू तुस्क एक कल्ल लाई । राम रहीम दोइ नहिं भाई ॥? 
+अरिदात । 


। 


[ शध | 


निरंजनी इस प्रकार की प्रवृत्ति के कारण रामानन्द, नामदेव 
इत्यादि प्राचीन सन्‍्तों के समकक्ष दो जाते हैँ । बिठोवा के मूर्ति 
के सम्मुख घुटने टेक कर नामदेव निगुंण निराकार परमात्मा के 
भजन गाया करते थे'। और कहा जाता है कि रामानन्द ने 
तीर्थों तथा मूर्तियों को जल-पखान मात्र बतढछाते हुए भी शालि- 
प्राम की पूजा का विधान किया था। संभवतः यही प्रशृत्ति अन्त 
में भगवानदास निरंजनी छत 'कात्तिक माहदत्य/ 'जैमिनि अरव- 
मेध? सदश पौराणिक दक्ज के पथों में प्रतिफछित हुई। 


निरंजन पंथ में प्रेम तथा योग-तत्व संभवतः रामानन्द्‌ या 
उन्हीं के सदश किसी सेंत से आए हैं। ये प्रेम तथा योग-तत्त्व 
कबीर, रैदास और पीपा इत्यादि रामानन्द के प्रायः सब शिष्यों 
की वानियों में पाए जाते हैं, इस लिये इनका गूछ स्रोत गुरु में 
ही ढूँढना चाहिये। इस बात का समर्थन रामानन्द कृत फह्दे 
जानेयाले 'ज्ञान-तिछक” और 'ज्ञान-छीला? नाम के छोदे अंथों से 
सथा 'सिद्धांतपटछ' से भी द्ोता है, जिसके अनुसार, राघवानन्द 
ने रामानन्द को जो उपदेश दिये दे उन में योग का निम्नय रूप 

है ड़ 


_____-__-न््प्प्पपपपपप।/भ/भख।खणण 


२--परुंदर-आउट्लाइन आवू दि रेलिजल लिव्रेचर इन इडिया, 
यू ३०० | 
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से समावेश है* । मद्दाराष्ट्रा जनतुतियों में ग्रानन्द का सबंध 
ज्ञानदेव के नाथपथी परिवार से ज्ञोडा जाता है। अपने को 
नाथपवी वतलछामे वाले उद्धय आर नयन भी रामानन्द के शिष्य 
अनन्तानन्द + द्वारा रामानन्दर से अपनी परपण आरम्भ उस्ते हैं । 

नाभादास जी ने रामानन्द ऊे यारहों शिष्यों को दक्धा भक्ति 
का आगर! कहा है। उसिंतु यदि तुस्मीदास ने जपनी वाणी में 
स्पष्ट रीनि से ढ्सकी व्यारया सी न की द्वाती ता दशधा भक्ति से 
क्या अभिप्राय दै, हम यह भी न समझ पाते। इस व्याख्या को 
सक्षेप में यहाँ पर दे देना अमुचित न होगा । 

इस्त ब्याग्या में तुरसीदास न सगुणी नवधा भक्ति को 
अद्वेन दृष्टि के अनुकूछ एक नवीत्र ही अर्थ दे दिया है। 
अवण' , ऊीतेन और स्मरण तो निर्मुणपक्ष में भी सरलता से 
से प्रदण झिये जा सऊते हें । इनके अतिरिक्त तुस्सी के 





१-- शाब्दमस्यी श्री गुरु गयघानद जी ने थ्री रामानद जी ऊूँ मुनाया 
भर भंडार काया गढे ।जकुरी अम्थान जड्ा बसे--श्री खालिग्राम।” 


“-जअमणीज मत्र १७ । 
२--शार सार मठ खबन मुनि, मुनि रापे रि'द माहिं। 

ताद्दी को मुनित्री मुझल, तुस्मी तपति छिखई ॥? 
३---“तुर्सी अन्न मावना पहे, नाउ उद्यावे खोय | 

यह तुमिस्न खतन उद्या, खर चूत सजोब ॥” 


[४ 3 


आनुसार . पाद-सेंवन' दृदय-कमररूस्थित व्योति-स्वरूप जअह्म का 
ध्यान करना है; अचंन* समस्त अद्यांड में 5 का अतिरूप देखना 
है; बंदुन* साधु गुरु और गोविंद दोनों फो एक समझकर उनफु 
चुंदूना करना है; दात्य* भक्ति हरि, गुरु और साधु की निष्काम 
सेचा करना है; सख्य५ भक्ति भगवाव्‌ से वराबरी का अभिमान न 


१--४हुस्ती तेजपुज फ सस्न वे, हाइ चाम के नाई | 

वेद घुसामनि बरनिए, सिदा कैंबल के माहिं ॥१ 
२--तुस्सी प्रतिमा देपि कै, पूजत द्वे सब कोय। 

आहदसि ब्रह्म कौ पूजिगै, कही कोन विधि दोप॥ 

ठरकिदाण तिहूँ लोक में, फ्रिमा ( प्रतिमा ) उल्‍कार । 

बाचक निर्गुन ब्रक्म जो, बेदनि वरन्यो सार ||? 
३---“धुरु गोविंद सतनि बिके, श्रामन भाव उपजाय | 

मंगल छू चंदन करें, ठी पाप ने रहई काय ॥? 
४--“तुस्सी बने न दाप्त कूँ, आलठ एक जलगार। ल 

दि गुरु साथू सेव में, लगा रहे य़तार॥ 

पस्सी निदकामी निज जनन की,निद्िसम हो सोय । 

चेदा मिति क्रिया करे, फल उपासना जू पोय ॥! 
अ-विरायसे हो भात्र ने जाने, गुन थोगुन काक़ो अछ्ू ने आने । 

झपनी मिंठ जानितो राम, लाई पमरपे झपना घाम ॥? 

दुससी ज्िसुवन नाथ को, सुदत सुमाव्र जु एडढ्। 

लेनि केनि प्यें भय्यों जिनि, तैसें हा उघरे तेह॥ए 


| 


होकर सब मार्गो' से गोविद की प्राप्ति हो सकने के विश्वास के 
साथ भगवान्‌ को मित्र समझने की भावना है और आत्मनिवेद्न* 
दैन्य का भाव है। तुरसी का कथन है कि यह नो प्रकार की भक्ति 
सगुण नवधा भक्ति से भिन्न है और जीव को प्रवृत्तिन्‍्मार्गे की 
ओर न ले जञारर निवृत्ति-मार्ग की ओर ले ज्यती है' । इस नवधा 
अक्ति की ससिद्धि होने पर उसके उपर सर्वश्रेष्ठ प्रेमा-भक्ति* की 
आाप्ति ह ती है, और इस प्रकार नाभादास जी थी दशघा सज्ञा की 
साथेकता प्रकट द्वोती दे । 

जो थोड़ा सा समय मेरे लिये प्रयोज्ञित था उसके भीतर अन्य 
बातों के साथ मैंने निरंगनी धारा की हिन्दी साहित्य को क्या देन 
है, इसकी रूप रेसा मात्र दिखाने का प्रयत्न फिया है। कहने की 
आवश्यकता नहीं कि ऐसे सतों के हृदय से निउ्ल्ली हुई सहज, 
निर्मे भावधारा से हिंदी साहित्य खूमस्पन्न हुआ है, जिसके 
फलस्वरूप मध्ययुग में हिंदी एक प्रकार से उत्तर भारत वी आध्या- 





१--तुस्सी तन सन आता, करहु समरपन राम | 
जाफ़ी ताढ़ि दे उरन डोह़ु, छाद्हु सकल उकाम [[? 
२३--“रक नौघा निस्वरति तन, एक परयरति तन जान। 
तार्मँ अतिकन रूपना, तारा बराहि बपानर 
३--धुसी यह खाधन मग्रति, तर लीं सीची सोप | 
तिन प्रेमा फल पाइया, प्रेम भुक्ति फल जोब ॥? 


[ *३ ] 


त्मिक आद्ान-दान की भाषा वन गई ) अतएव इन संतों के प्रति 
जितनी कृतज्नता प्रकट की जाय, थोड़ी है। 

खोज से नवीन सामग्री के पकाश में आने पर इस प्रकार की 
अन्य अंतर्घाराओं के दृ्शन होंगे। अछ्य अलय नए रचविताओं 
का पता चलने से भी विभिन्न घाराओं फी ओर उनके द्वारा समस्द 
साहित्य की'संपन्नता प्रकट होगी । 
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एक फिंवद्ती के अनुसार गहनीनाथ ने निवृत्तिनाथ के पितामह 
गोविंदपत को भी दीक्षादी थी । एक एक पीढी के लिये 
२४५, २६४ वर्ष लें तो मानना चाहिए कि सबत्‌ (रे८० 
के छगभग गहनीनाथ इतने प्रसिद्ध हो गए थे कि 
छोग उनके शिष्य होने छग गए थे | गोरखनाथ और गहनीनाथ क्के 
समय में एक पीढी के उपयुक्त २४ वर्ष का अतर मानें तो उनका 
समय सप्रत्‌ १२५४५ निऊलता है। छगभग यही समय ( ईसवी 
सवत््‌ १२०० अर्थात्‌ यिक्रमी समत्‌ १९५७) डाक्टर फझुदर ने 
भी गोरखताथ का माना है । 

परन्तु इस समय को ठीक मानने में एक अड्चन पड़ती दे। 
ग्यादरवें श्ववक के आरभ के छिखे हुए प्रौद्ध तन्रों में गोरखनाथ 
का उल्ेय मिलता है। अब यदि तेरहें शतक के मध्य को 
गोर्पनाथ फा समय मानें तो इतने पहले गोरखनाथ के उल्लेख 
का कोई समाधान नहीं हो सकता । अतएवं यह मत भी ठीक 
नहीं जेंचता । जान पडता है, फ्रि गदइनीनाथ ने उ्वछ अपने पथ 
के प्रव्तक होने के नाते ग्रास्यनाथ को गुरु कहां दे। गुरु 
ईश्वर का पर्याय भो दवा है और इसमें ता सदेद्दू नहीं कि 
गारमनाथ उस छमय तऊ ईश्वर माने ज्ञाने छगे थे । 

नेपाछ की परौद्ध जनश्रुतिया के अनुसार, जो क्रिसी प्रऊार उस 
देश के राजाओं का चशायडो में सम्मिलित कर लो गई है, 
मोरबनथ मछुद्रनाथ के दर्शनों को उत्कठा से गाजा नरेंद्रदेव 
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के समय में नेपाल गए थे। नरेंद्रदेव का समय तो निश्नित है। 
चीनी यात्री बांग हथूत्से राजा नरेंद्रवेव का अतिथि हुआ था। 
इस यात्रों ने स्॑ं० ७२२ (ई० ६६५ ) में अपना यात्रा-विवर्ण 
लिखा। इससे नरेंद्रदेव का भी यही समय होना चाहिए। 
परंतु क्या इसी से यह भी मान लिया जाय कि गोरसनाथ का 
भी यद्दी समय है ? कई बिद्दाव्‌ और उसके साथ ढा० शद्दी- 
दुल्ला यह मानते हैं। पर वास्तव में इन जमश्रुतियों को शब्दशः 
इतिहास मानना उचित नहीं ज्ञान पड़ता, क्‍योंकि इनको प्रगृत्ति 
प्रसिद्ध घटनाओं फो बहुत आ्राचीन समय में ले जा रखने फी है । 
विक्रम से पूर्व १६३ संवत्‌ (ई० पू० ३५० ) में अशोक ने 
लुंबिनी आदि ती्थों को देखने की आकांक्षा से नेपाल की यात्रा 
की थी । परंतु इन श्रुतिपरंपगाओं के अनुसार यद्द घटना 
कछिगत संबत्‌ १२३४ (ईसा से पूर्व १८६७ ) से लगभग 
२० पीढ़ी पहले फ़िरातों राजा स्थूंड्रों के समय में हुई । 
इसी प्रकार जगदुगुरु शंकराचार्य का दिग्विजय करते हुए 
राजा वृषदेव के समय में नेपाल जाना फहा गया है । 
जागदुगुर शंफ़राचाये का समय विक्रम के नर्वें झतक के 
उत्तराध अर कुछ दश्वें शतक के आरंभ में पढ़ता दे जब 
कि राजा वृषदिव का समय इतिहासवेत्ताओं ने पाँदर्वे शतक 
का आरंम माना है। यहां दशा गोरखनाथ और म्ंदस्नाथ 
की नेपराछ्यात्रा की भी हुई होगी । 
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पिक्रमोशिज्ञा के विहार को स्थापना की थी। “बच्च' उपाधि- 
“धारी भिक्षु कामुकता को निर्वाण का साधन मानकर दुराचार में 
पड़े हुए थे। ग्यारहवें शतक के आरंभ में बौद्धों का तांत्रिक संप्र- 
दाय अपने मध्याह में था। यहाँ से उसका हास आरंभ हुआ। 
ज्ञान पड़ता है कि मछ॑ंदरनाथ इन्द्ी वांत्रिकों में से था। जिस 
“समय नेपाल में मछंदरनाथ और गोरखनाथ का आगमन हुआ 
उसी समय हिंदू घर्मे के सार के उद्देश्य से एक और ब्राह्मण के वहाँ 
जाने का उल्लेख मिलता दै। यह त्राह्मण शंकराचार्य का अवतार 
“माना जाता था । क्‍या यह ब्राह्मण और गोरखनाथ एफ द्वी व्यक्ति 
-फे साधारण और छोकोत्तर रूप तो नही' हैं ? यह बात कम से कम 
असंभव तो नही मालूम पड़ती। और जो दो, गोरखनाथ पर 
शंकर के अद्वेतवाद का प्रभाव अवश्य पढ़ा था । उसने अपने गुरु 
को उसका उपदेश दिया और उससे विलासितामय जीवन का 
परित्याग कराया। स्थान स्थान पर गोरखनाथ की रचनाओं में 
ड्म बात का उल्लेख दै-- 
चारि पहर आल्यंगन निद्रा, संसार जाइ विपिया वाद्दी.। 
उभय ह्वार्थों गोरखनाथ पुऊरे, तुर्न्द भून्न मद्वारी माह्या माई ॥ 
कै कक छठ 
वामा अंगे सोइवा जम चा भोगिवा, संगेन पिवणा पाणी। 
इस तो अज़राबर द्ोइ महललिंद, चोल्गो! * बाणी॥ 
कै है हे; 4 ् 
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छाँटे तजो गुरु, छाँटे तजौ, तजौं छोम माया | 
आत्मा परचे राखो गुरुदेब, सुन्दर काया।॥ 
मे छ् द्क 
एतें कछु कथीछा शुरु, सर्वे मैछा भोलै। 
सर्चे कमाई खोई गुरु, वाघनी चे पोले॥ 
श्डे ष्छ ०८] 
गोरखनाथ ने अपने गुरु के पन्‍थ के सुधार का काम भीतर 
से किया । उसने बाहर से आक्रमण नहीं किया । बल्कि पुराने: 
शब्दों में नई शिक्षा दी । इसलिये उसका नयापन सदृसा खटका 
नहों। कई बौद्ध तंत्रों में गोरखनाथ ओर उसके साथी अन्य नाथों 
की महिमा गाई गई हे। नाथों का प्राचीन धर्म से स्पष्ट भेद तभी 
सालूम हुआ जब मुमछमानों ने नाथों को ईश्वरबरादी समझकर 
उनके साथ छेड़छाड़ न की किंतु बोद्ध-तांत्रिकता का बंगाल से 
अन्मूल कर दिया। तिह्यत में यद्द परंपरागत तनभ्ुति दे 
कि कनफ़दानाथ पहले बौद्ध द्वी थे परन्तु मुसल्मानों के बंयग 
विजय करने पर थे मुसलसानों का विरोध न दिफाने के उद्देश्य 
से इधर (शिव्र ) के उपास्तर द्वो गये। तारानाथ ने अपने प्रथ 
में इसका उल्लेख फ्िया है। यद्द देपमूछक लन-श्रुत भी इसी 
ठथ्य की ओर सझेत करतो दै। मुसलमानों की वंग-विज्य 
का समय १९५६ से १२६० संचत्‌ दै। वौद्धों और नाथों मे जो 
भेद इस समय स्पष्ट हुआ, उसका आरंस यदि हम्त २०० घर्ष 


| 5 
पहले नपाल में माने तो अनुचित न होगा। इससे भो गोरख- 
साथ का समय ग्यारहवे अतऊ का सध्य ही टहूरता हे । 


0 
ते 


इस सच बातों से हम इसी परिणाम पर पहुचते हैं कि गोरख- 
नाथ का समय सवत २०४० के आसपास हैं । 


अब प्रश्न यह उठता है कि गोरसनाथ की जो रचनाएँ उप 
छव्व हुई हैं थे इतनी पुरानी हैँ या नहीं ' इसमें तो सःह नहीं 
फि उनमें प्राचीनता के चिह हैं | उदाहरण के लिये-- 
"आओ माई घरि धरि जाओ गोरख बाल भरि भरे खाओ। 
झरे न पारा बाजे सादे, ससिहर सूर न वाद ब्ियाद॥। 
पचन गोटिफा रहुणि अकास सहियल अंतरि गगन कविलास | 
पय्मात्त नी डीबी सुन्नि चढ़ाई कथत गोरगखनाथ सरछीद्र बताई ॥ 


इसमें समिहर, महियल, पत्राल इसकी प्राचीनता के ोतक 
हैं। इसी प्रकार, अम्हें, तुम्हें आदि सर्ववाम भी इनको रचनाओं 
मे मिलते हैं। द्वि विभक्ति प्राकृत और अपन्रंश में प्रायः सभी 
कारकों का कास देती थी । इनऊी रचनाओं में वह इ के रूप में 
विद्यमान दै। जल के संजमि अटल अकाम' में के संजमि' में 
ख, बह करण की बिभक्ति की स्थानापन्न है ओर 'कौंणे चेतनि सन 
उनमनि रहे! में ऊ चितान! में अधिफरण की । परंतु सब रच- 
नाओं को पढ़ने से जो प्रभाव पड़ता है उससे वे उतनी प्राचीन 
नहीं जान पड़ती जितनी अर्वाचोन | 


[ &३ ) 
प्रसिद्ध खोजी -महामदहँपराध्याय श्री हरप्रसाद शात्री न बोड़: 
गान नाम से सइजिया सम्रदाय के कुछ गीतों का संग्रह प्रकाशित 
किया है। इसमें से कूनपाद का एक पद लीजिए-- 
आलिए कालिए बाट रँबैंलां, ता देग्वि कान विस्नन भईछ। 
कान्हु कि गई करिव निवास: जो '"न गरोाभर सो उभास॥ 
ते लिनि ते तनि तिनि छो'मिन्ना, भणई कान्हु भव परिछ्िन्रा। 
ले जे आइल्ा ते ते गेला, अवनागवन काम विमने मईला ॥ 
देरि से कासद जिन उर बटद, भणइ कान्ह मो हियहि न पइसई॥ 
शाज्षीनी इसे बंगला का पुराना रूप बतछाते हैं। परंतु हमें 
इसमें पूर्वी हिंदी के विलकुछ पुराने नहीं चल्कि कुछ विफसित 
रूप के दर्शन होते हैं । इससे गोस्वनाथजी के नीचे लिखे पद 
को मिलाइए-- 
कार्द्वाप व भेटीला, गुरु विद्यानप्रे सें। 
ताथैं पाईछा शुरु, तुम्दारा उपदेसे॥ 
एव कछु फथीला गुर, सर्वे भइछा भोले । 
सर्वे कमाई सोई, शुरु वाघनी चे पोछे ॥ 
मराठी 'चे? को छोड़कर देन दोनों में बहुत कुछ समा- 
नता दे, विश्षेपऊर क्रियापदों के आईडा गईला भईला इत्यादि 
रूपों में बोडगान से भो पद्‌ ऊपर ढ़िया गया है उसके 
करती का समय डा० शहदीदुल्ला ने आठवीं सढ़ी रखा दै। परन्तु 
मुमे यह रचता इतनी प्राचीन नहीं जान पड़ती । गोर्ब- 
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नाथजी का समय हम ११०० संबत्‌ निर्धारित कर आए हैं। 
मोरखनाथजी, की रचना में प्राचीनता के चिह्न ह.ने पर भी 
जिस रूप में वह हमें प्राप्त हुई है वह इतना पुराना नहीं कहा 
जा सकता। जान पड़ता है कि गोरखनाथ के उपदेशों के' 
प्रचार के इच्छुक उनके अनुयायी जहाँ जहाँ गए वहाँ वहाँ के 
लोगों के छिये उनके उपदेशों को बोधगम्य करने के उद्देश्य से 
उनकी रचनाओं मे देशकाछानुसार फेरफार करते रहे । इसीसे 
जिस रूप में हमें आज वह मिलती है उसमें कई प्रांतों की 
भाषाओं का प्रभाव देख पढ़ता है। ऊपर जो उद्धरण दिए गए 
हैं उनमें एक स्थान पर “पयाल नी डीबी' में 'नो! गुजराती दै।' 
मराठी 'चै? का हम दर्शन कर ही चुके हैं। मद्दामद्दोपाध्याय श्री 
इरप्रसाद शाप्लीजी को उनको चैंगला के पूव रूप मानने के लिये 
भी उसमें आधार विद्यमान है: जैसा कि हम ऊपर देख चुके हैं। 
राजस्थानी ठाट तो पद पद पर देखने को मिलता है। यहाँ पर 
एक द्वी उदाहरण काफी द्वोगा+- 

* हबकि न बोलिबा ठत्रफ़ि न चलढिया धोरे धरिवा पाय॑ । 
गरव न करिया सहज रहिवा भणत गोरसरावं।॥। 
गदवाछ के प्रसिद्ध सादित्य-प्रेमी पडित वारादत्त जी गैरोला 

की कृपा से मुझे कुछ प्रसिद्ध योगियों को रचनाएँ प्रात्न हुईं 

हैं। इनमें गोरखनाथजी की निम्नन्नस्तित छोटी-मोटी ' सत्रह 
रचनाएँ हैं । 


[ ६४] 


सबदी, पद, तिथि, बार, अमैमात्रा योग, संख्या दर्शन, 
प्राण संकलि, आत्म-चोध, नरवे बोध, काफर बोध, अवछी 
सिलूछ, जाती भौंराबलछी, रोमावढी, सापी, मछीन्‍न्द्र गोरखबोध, 
गोएख,गणेश संवाद, गोरख दत्त संवाद। इनके अतिरिक्त ज्ञान 
सिद्धांत जोग, ज्ञान तिछक, विराट पुराण, कंथड़ बोध, रदरास, 
किसन असतुति, सिद्ध इकबीसा, अष्ट मुद्रा इन आठ अन्धों का 
उल्लेख खोज के १९०२ ई० के विवरण में दै। इनमें अवश्य 
ही कुछ तो गोरख के बनाए नहीं हैं, जैस गोरख गणेश संवाद 
और गोरख दत्त संबाद | इन पौराणिक व्यक्तियों से उनके संवाद 
की बात उनके शिष्यों ने दी यदढ़ी दोगी । यद्दोँ पर इतना समय 
नहीं है. कि इन सब ग्रंथों की छाननचीन की जाय। जिस प्रनि से 
मेरे संप्रह की प्रतिलिपि कराई गई है बह बहुत पुराने कागत पर 
लिखी हुई है। कागज इतना पुराना दे कि छूत्ते द्वी टूटने छगता 
है। इसके आदि और अंत के कुछ (छ नष्ट हो गए , इससे उसके 
लिपि-काछ का ठीक ठीक पता नहीं छाता । कागज को 
प्राचीनता और उसमें रज्ञवदास तक की रचनाओं का सम्रदद 
दोने से यह अनुमान किया जा सकता दे कि शाइजहाँ के शासन- 
काल के अंत में इसकी लिपि की गई होगी । 

इस संगद से पता चछता है कि गोरखनाथजी अपने ढरें के 
केवल एक द्वी कवि नहीं हुए बल्कि वे दिंदी कविता पर अपनी 


छाप छगा गए थे। उनके बहुत काछ चाद तक उनके अनुयायी 
हा 
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यओग विपयक कविता रचते रहे । इस सम्नह में २० योगियों की 
कविता संगृहीत है। इनमें से कई तो पौराणिक नाम हैं जिनके 
विपय में यही कहा जा सकता है झि पीछे से उनके नाम पर 
पुस्तकें चनाई गई होगो, उदाहरण के लिये हणबत, दत्तात्रेय और 
गणेश की कविता उपस्थित की जा सकती है। इसी प्रकार 
महादेव ओर पार्वती की भी कुछ रचनाएँ इस संग्रह में दी गई 
हैं। महादेव के नाम से जो रचना है उसमें पार्वती फो उपदेश 
दिया गया है-- 
यंद्री का जती, भुप का सती, 
हृदा का कम्नल्न मुकता; 
ईश्वर बोछंत पारवती, 
तो जोगी जो ज्ुगता। 

न्ाथपंथवाले अपनी गुरु परपरा शकर से आरभ करते हैं । 
झंकर इस प्रकार आदितसाथ कहलाए। मंत्र-तन्न सभी महादेवनी 
का आश्रय छेकर चढे हैं। उधर शंकराचार्य का शैवमतावलंबी 
होना भी इससे कुछ सवध रखता दै। किंवदंती है कि महादेव 
ने सचसे पहले पार्वती को योग का रहम्य वतलढाया था। इसको 
मछद्रनाथ ने नदी में मछली होफर सुना। इसी कारण उसको 
मद्दादेवज्ी का शाप हुआ था जिससे ग्रोरसनाथर ने उसका 
उद्धार किया। संभव हेफ़ि मकछदरताथ ने मदादेव-पाद्रती के 
संवाद रूप में अपने परिवर्तित मत को लिया «ों लिसकी 
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भाषा में देशकाछाहुसार फेरफार हुआ हो। उपर दी हुई 
फिवदंती इसी ओर सकेत करती दै। उसकी रचना के ढंग 
और उनके नाम 'महछं॑दरनाथ” से ही इस रझिवदंती का उद्धव 
ज्ञान पड़ता है। 

नेपाल में दो मल्ल॑दरनाथ माने जाते हैं । एक ठुल्लो ( वड़ा ) 
भोर दूसरा सातु (छोटा )। बड़े का सर््येद्रनाथ और छोदे 
को मीननाथ भी कहते हाँ । तिव्बत के इतिहासकार आीतारा- 
नाथ ने डोनो को भाई माना है; परंतु चगाढ को जनश्रुति 
दोनों,क्ो एक ही मानती हे | नेपाल में बड़ा मछुंद्र और पद्मपाणि 
ओधिसत्व भार्य अवलछोकितेश्वर एक माने जाते हैं। नेपाल की 
बंशापतली ४ में छिपा है कि जब आचाये बंधुददत्त ने परक्षरण 
मंत्र-प्रयोग और डाकिनी-साहाय्य के द्वारा आये अवलोकितेश्चर- 
सल्लंदरनाथ का उनके स्थान कापोटछ पवत से आधाहन किया 
तब उनकी आत्मा मधघुमासी के रूप में आई थी जो कछश में 
बंद कर छी गई और फिर एऊ मूर्ति में प्रतिष्ठित की गई। 
इससे स्पष्ट है. कि बड़ा मछंदर कल्पना मात्र था । मेरा तो 
विचार है कि छोटे मछंदरनाथ का साहात्म्य बद्ाने के लिये 





# 'हिन्द्री श्राव्‌ नेपाल” नाम से मुशी शिवशऊर द्वास मूल पर्मतीय 
से अनुवादित, डा० राइट द्वारा सपादित और केंत्िज युनिवर्दिये ग्रे से 
सन्‌ १८७७ ई० में प्रकाशित, पृष्ठ १४४ । 
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चौद्धी ने उसी को पहले आये अवजक्नोकित्तेशवर का रूप माना 
होगा। परतु पोछे से गोरखनाथ के प्रभाव में आ जाने के 
कारण यह 'सानु! माना गया और एक दूसरे मछदरनाथ की 
कल्पना हुई जो गोस्सनाथ से अविक महिसमामय ठहराया 
गया | परतु जनसाधारण ने सातु मछदर की पूजा न छोडी । 
यह मछद्रनाथ भी कम सिद्ध न था। परतु यह अपनी सिद्धता 
का दुरुपयोग करता था। व्यावहारिक योग में यह गोरसनाथ 
का गुरु था परतु गोरखनाथ विवेकमय तत्त्वज्ञान में इससे बढ़ा- 
चढ़ा था | जीवन की प्रामाणिऊ बाते न मछदरनाथ के विप्रय की 
कुछ मालूम हैं. न गोरपनाथ के विपय की । परतु गारसपथ और 
मोख्खाछी जावि तथा उनका पवित्र तीर्थ गोरस गुद्दा-जहाँ गोरख- 
नाथजी के निशूछ, कमडल्लु और घिंगी सुरक्षित बताए जाते हँ-- 
और उसी के पास गोरखा गॉव तथा गोस्प्रपुर--ये सब आज भी 
हमें गोरखनाथ का स्मरण दिलाते हैं, ओर मछदरनाथ आन भी 
नेपाल के अधिकाश जनता के इष्टदेव होकर पूजे जाते हैं । 
मछवरनाथ के अतिरिक्त गोरसनाथ के समकालीन योगियो 
में से इसमें जलधर कंणेरीपाव या हालोपाव, चोरगीनाथ 
तथा सिद्ध घोड़ा-चोली की रचनाएँ दी हुई हैं। चौरंगीनाथ 
और घोडा-चोली गोस्पनाथ के गुरुभाई थे । जलंधरनाथ 
मछदर ऊा गुसुभाई और कान्पाव या कणेरी जलघर का 
प्रिष्य । हालीपाव कानपाय द्वी का दूसरा नाम दै। इस नाम 
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से यह पेश बदछकर रानी मेनावती के यद्दों भगी द्वोकर रहा था । 
जो बातें मोस्खनाथ और मछदरनाथ के बारे में कद्दी गई हैं वद्दी 
इनके विषय में भी ठीक हैं। इसकी कविता में भी देशकाछाजुसार 
फेरफार हुआ होगा। इनकी रचना के उदाहरण यहाँ दिए जाते हैं- 
जलघरनाथ-- 
थोड़ो खाइ तो कछपै कलपै, घणो खाइ तो रोगी | 
दहूँ पा की संधि विचारै, ते को बिरका जोगी । 
यह ससार क्ुबधि का खेत, जब छगि जीवे तब छूगि चेत; 
ऑस्याँ देखे, कान सुणे, जेसा वाह्दे तेसा छुणे॥ 
शोड़ा चोल्ली-- 
रावल्न ते जे चाज्षे राह, उछटी लह्दरि समाबै माँद्‌ । 
पचतत्त का जाणे भेव, ते तो रावल परतिप देख ॥ 
नपसिष पूरि रहीले पीन, आया दूध-भात तो पाए कौन; 
मेर-डड काठा करि वधि, वाई पेले चौसठ संधि ॥ 
चौरगीनाथ-- 
मारिया तौ मन मौर मारिवा, छूटिया प्रन भड़ारं । 
साधवा तौ पंच तत सपिवा, सेइबा तो निरंजन निराकार ॥ 
मालछो छो भर साछी छौ, सींचे सहज कियारो । 
उनमनि कला एक पहुपन पाई, ले आवागबन निवारी ॥ 
कणेरीपाच-- 
स्रगौ नहीं संसार, चित्र नहि आये वैसी । 


2४०: 


सुभय होइ निसक हरिप में हास्यों कणेरी ॥ 

हास्यो कणेरी हरिप मैं, एक लड़े आरक्न। 

जुरा विल्लोही जो मरण, सरण विछोह्या मन॥। 

अफछ कणेरी सकते बंद । 

बिन परचै जोग विचारे छुद । 

आह्लै आछे महिरे मडलि कोई सूरा, 

सारथा मनवा ने समभायै रेलो । 

देवता ने दाणवा येणे मनवे व्याह्मा, 

मनवा ने कोई ल्यावे रेलो ॥ 

जोति देखि देखी पड़े रे पतंगा, 

नादे लीन कुरगा रेछो । 

यहि रस छुत्धी मैगल मातौ, 

स्वादि पुरिप तें भौंरा रेलो ॥ 

चुणकरनाथ और चरपटनाथ से हमें इतिहास की निश्चित 

भूमिपर पाँव रसने को जगद्द मिलती है। इस समय के कुछ पीछे 
के बने गोरसशतऊ में चरपटनाथ भदुंदरनाथ के शिप्य कहे गए हैं 
पर यह सान्य नहीं दे । गहनीनाथ का जिक्र हूस ऊपर कर भाएं 
हैं। ये गहनीनाथ के गुरुभाई प्रसिद्ध हैं। गहनीनाथ ने भी हिंदी 
में कबिता को दे। उनका समय संवत्‌ १२८०-१३३० निश्चित है। 
अत ये भी इसी समय में हुए होगे। रजबदास ने अपने सर- 
चंगी अन्व में चरपटनाथ का चारणी के सभे से उत्पन्न होना कहा है। 
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चारणी मथ उत्पनों, चरपटनाथों धद्दामुनो | 
उतिम्र जोंग धारण, तस्मात्‌ ऊि ल्लामि कारणम्‌ || 
इससे यह भी ध्यनित होता है कि वे राजपूमाना के रहने- 
वाले थे। संभवतः संस्कृत चर्पटमज़री के लेसफ सी यद्दी चरपढ 
हों। इनकी हिंदी कविता भो वैसी टी चलती और प्रॉजछ है-- 
किसका चेंदा क्रिससी बहू, 
आप सघारथ सिलिया सहू। 
ज़ेवा पूला तेनी भाल, 
चरपट कद्दे सव आछ जेंजाल ॥ 
] नाथ ऊहाबे सकद्धि न नाथि, 
चेछा पंच चछात्रे साथि । 
माँगे सिच्छा भरि भरि साहि, 
ताथ कह्दवें मरि सरि जाहि॥ 
बाफर कूफर कींगुर दथि 
बाली भोजी तरुणी साधि। 
दिन फरि भिच्छया रात्यूँ भोग, 
चरपट कहे बियाबे जग ॥ 
चर॒पट चीर चक्र सन कंवा, 
चित्त चमाऊ करना; 
ऐसी फरनी करो रे अवधू, 
जै्यूँ बहुरि न होई मरना ॥ - 


[व] 


चैंठे राजा बेंठे परजा, 
बैठे जंगछ की हिरणी। 
हम क्यों बैठें सवल बावल, 
सारी नगरी' फिरणी || 
ना घरि तिय ना पर तिय रता, 
ना घरि धन न जोबन मता । 
ना घरि पूत न घीय कुँआरी, 
ताते चरपट नींद पियारी ॥] 
खुणकरनाथ भाषा की दृष्टि से चरपट से पहले के जान 
पढ़ते हैँ-- 
साधी सूधी के गुरु मेरे, बाई सूँ व्यंद गयन मैं फेरे । 
मनका चाकुछ चुणिया वोले, साथी ऊपर क्यों मन डोले ॥ 
चाई चंध्या सयठ जम, वाई फिनहूँ न बंध । 
वाई विहूणा ढहि, पढ़े जोरे कोइ न संघ ॥ 


बालानाथ और देवलनाथ--ये दोनों योगी अनुमान से 
चरपट के वाद या उसो समय हुए होंगे। पंजाय में बालानाथ 
का दीला प्रसिद्ध है। जायसो ने भी उसका उल्लेख क्रिया दै। 
इससे मालूस होता है कि वे कोई घड़े भारी सिद्ध रहे होंगे। इनको 
कविता की भी भाषा अच्छी है-- 
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पद्दिली कीए छड़का छड़फी, अब ही पंथ में बेठा । 
बूढ़े चमड़े भसम छगाई, व्नजती हू बैठा॥ 


फ् ष् छ 


पहछे पहुरे सब कोई जागे, दूजे पहरे भोगी। 
तीजे पहरे तसकरि जागे, चौथे पहरे जोगी ) 


देवकछजी की कविता का ददाहरण-- 
देवल भए दिसंतरी, सब जग देख्या जोइ। 
नादी बेदी बहु मिलें, भेदी मिले न कोइ॥। 


सिद्ध घूं घल्लीमल और गरीबनाथ--नेणसी ने अपनी 
स्यात् मे इनका उद्देख किया है। उसने लिसा दै कि सिद्ध 
धूँघलीमल का आश्रम धीणोद में था। गरीबनाथ धूं घीमछ का 
शिष्य था | इसने अपना आश्रम छासड़ी में जमाया था। उस समय 
छासद़ी झा राजा घोषाकरन था। गरीबनाथ के शाप से घोघाओं 
का नाश हुआ और धूँघलीमछ के आशीर्वाद से जाड़ोचा भीम 
छाखड़ी का राजा हुआ | प्रभास पादन के शिटालेख से इनका 
समय संवत्‌ १४४२ ठद्॒रता दै। गरीवनाथ इस ससय अपने गुरू 
के समान ही सिद्धियो' का भंडार हो गया था ! इससे गुरु और 
दिप्य की आयु में छगभग ४०-४५ वर्ष का अन्तर मानना 
चाहिए। १४४२ यदि गरीवनाथ का समय मात्रा जस्‍र 


(७ ]) 


१४०० धूँघलीमक्ष का होगा। इन दोनो गुरु चेलों को रचना के 
नमूने यहाँ दिये जाते है-- 

भ्रंघली मल-- 

आईसजी आवबा, बाबा आवत जात बहुत जुग दीठा 

कछू म॒ चढ़िया हाथ । 
अब्र का आबणा सूफछ फलिया, पाया निरंजन सिध का साथ ॥ 
आइसजी बैठों, वावा उठा बैठी बैठा, उठि उठि बैठी जग दीठा । 

घरि घरि रायल भिक्ष्या माँगे एक अमीरस मीठा । 

गरीबनाथ-- 

पाताल की मीडफी अकास जन्न बरावै । 

चद्‌ सूरज मिले तहाँ तहाँ गण जमुन गीत गावै ॥ 

सऊल ब्रह्माड तय उलटा फिरे, तहाँ अधर नाचे डीब । 

सति सति ही भापत श्री सिद्ध गरीब ॥ 

परदवीनाथ--शंथ्वी नाथजी ऊपर के पीछे हुए) उन्होने कवीर 
का उल्लेस भूतफालिक क्रिया सें किया दहै-- 

राजा जसऊ भय्या तिन क्‍या कथ्या क्या प्रहाद्‌ कबीर । 

सो पद काहे ने सोजिए जिद ऊपरैे सरीर॥ 

कथोर की मृत्यु सवसम्मति से वि० १५७५ में हुई 
आधार पर इनफा समय १६०० के आसपास शानसे योग्य है। 
इस संग्रह में पथ्यीमाथ के १३ शब्द, ३ पद और १०४ इलोकों का 
एक 'सावप्रफास जोग! प्रथ है । 
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इनकी रचना के नमूने-- 
साधू बोहिय अमेपद, दरसन देष्या पार! 
प्रथ्वीनाथः छुलभ है, उन साथधों दीदार॥ 
सींचत ही फछ देहिं बृढहों वजे न छाया। 
दिस ठाद्दी साधरम द्वी पहँ याचा सचु पाया।। 
पहली समम्ति न पडो घका छागेवें जाणुद। 
विगडी उपरि सये ताहि इईखर करि सानहीं।॥ 
इद्दे गति ससतार पुरिप का सरस न पावहदी। 
जे हरि सममया होइ तो त्रक्ञा क्यों पक चुरावहीं॥ 
इस प्रमार हम देसते हें कि गारसनाथज्ञी के काछ से बरा- 
धर बहुत समय तक योग ऊा ऊमिता का प्रगाह हिंदी साहित्य 
में पहता रहा । द्विंदी साहित्य के इतिद्वासफारों ने भक्ति घारा 
की दो शास्राआ के दर्शन कराएं हैं--एक निर्मुण शाखा और 
दूसरी सशुण शञास्रा। निर्मुण शाखा वास्तव में योग का ही 
परिवर्तित रूप है । भक्ति घारा का जछ पहले यांग के ही घार 
पर बहा था) गरारखनाध का हृठबोग केयपछ ईश्वर प्रणिघाल 
में वादरी सद्ायक सात्र है। न ऊपीर ने ही वास्तव म॑ याग 
का स्रड़न किया है और न गोणख ने केत्रक याहरी क्रियाआ 
को प्रधानता दी दह। दार्सेर को व्यर्थ ऊए देना ऊमी भी 
ह्योग का उद्देश्य नहीं है। इसके विपरीत गोरसनाथ का 
उद्देश है-- 
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हसिवा खेलिवा गाइवा गीत। 
इंढ़ करि रापि अपना चीत॥ 
घ ० छः 
पाए भी मरिए अपसाए भी मरिए। 
गोरख कहे पूता सजमि हो तरिए॥ 
इसलिये उन्होने वौद्धों से मध्य मार्ग का ग्रहण किया है-- 
संधि निरंतर कौजे बास। 
निहचल मतुआ थर हो सास ॥ 
तन का योग केवछ मन की सह्दायता के लिये है। बिना 
इंश्वस-प्रणिधान के बाहरी योग केवछ निष्फल ही नहीं ज्ञायगा, 
हानि भी पहुँचायेगा-- 
आसण पथन  उपद्रद करे। 
निसिदिन आरंभ पचि पचि मरे॥ 
आग्रे चलकर जब भक्ति को धारा नई भूमि पर नए आकार 
ओर नए चेग से बहने छगी तब उसका नाम निर्गुण थारा पड़ा। 
निर्गुण धारा को तो साहित्य के इतिहास में उचित स्थान मिला 
है, परंतु योग धारा अब तक इस सौभाग्य से वचित दै। उसके 
प्रवतंक गोरखनाथ और उनझे अलुयायी अन्य योगी कवि 
चमत्कारपूणें जन-म्रुतियों के द्वी नायक बने रहे। इसका 
फारण यही जान पडता दे कि योग-संबंधी पर्याप्त रचना अब 
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तक भ्राप्त नहीं हुईं दे। यद भी कद्दा जा सकता है कि योगेश्वर 
वाणी में काव्य के उच शु्णों का अभाव ही सा है और वह 
अधिकवर पद्य की द्वी सीमा में वेंधी रही । कांता-सम्मित उपदेश 
उसके दिये दिया भी नहीं जा सकता था। यद्द वाद ठौक है, पर 
यही आक्षेप निर्मुण कविता पर भी किया गया दे और इसके 
कारण उसके संबंध में वहिष्फार-नीति का अनुसरण नहीं किया 
गया | साहित्य के इतिहास ऊँ काव्य के गुण-दोपों की समीक्षा 
का होना आवश्यक है; परंतु उसके आधार पर त्याग-नीति का 
अबलंबन इतिहास की सीमा के बाहर दै। अपनी चस्तु चाहे 
बहुमूल्य ही। अथवा अल्पमृज्य, उसे अपनी स्वीकार फरना ही. 
पड़ेगा । फिर योग को कविता का वहुत प्राचीन साहित्य होने के 
,कारण भी उसका अपना अलग ही मूल्य है जिसके लिये हमें 
योगियों का समुचित आभार मानना चाहिए। 


अवलोकनीय साहित्य 


१ हिस्टरी आब्‌ नेपाछ, पं० गुणानंद शर्मा की सद्दायता से 
मुं० शिवशंकर द्वारा अनुवादित तथा डा० राइट द्वारा संपादित । 

२ तारानाथ रचित गिशडेस बुद्धिस्सस इन इंडीन, सेंट- 
पीटर्सबर्ग । (इस मंथ से मैं सद्दायता न छे सका । ) 

३ सिल्वेग छेवी रचित ले नेपाल । हि 

४ डा० श॒द्दीडुल्ला रचित चैंदस डि मिप्टिक्स | 
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५ इंसाइक्लोपीडिया आवू रिडिजन ऐंड एथिक्स में प्रियर्सन 
ओर ठेसिटोरी के क्रमशः गोरनाथ और योगियों पर लेख । 

& महामहोपाध्याय हरप्ससाद शाल्वी संपादित बौद्ध गान 
और दोहा । 

७ डा० फकुंहर रचित आउटलाइन आवू रिलिप्रस छिट- 
रेचर इन इंडिया । 


कबीर का जीवन-दृत्त 
( नागरी प्रचारिणी पत्निजा से उद्धृत ) 


नागरी-प्रचारिणी पत्रिका, भाग १४ की चौथी संख्या में 
श्रीमान पं० चंद्रबली प्रांडेय का 'कबीर का जीवन-वृत्त' शीर्पफ 
छेख पढ़कर बड्शा आनंद छुआ । एं० चंद्रवल्ली सट्ृश विद्यन को 
कई बातों में अपने से सहमत देख किसे आनंद न होगा। विशेष 
हर्ष मे इस बात का दे कि मेरे जिस मत को बड़े बढ़े विद्यान्‌ 
मानने को तैयार नहीं उसके मुझे एक जवर्दस्त समर्थक मिल गए 
हैं। पांडेयनी भी मानते हैं कि निम्न-छिस्ित पंक्तियों के आधार 
पर कबीर का मुसछमान कुछ में उत्पन्न होना सिद्ध हो जाता है-- 
जाके ईद बकरीद गऊ रे बध करहिं, मानिय्िं शेख शह्दीद पीरा ! 
जाके बापि ऐसी करी पूतऐसी धरी, तिहुँ रे लोक परासिध कबीरा ॥ 

कुछ विद्वान, जिनसे मैंने इस संवंध में परामर्श किया था, 
मुझसे इस बात में सहमत नद्दीं दें । उनका कहता दे कि कबीर 
को मुसलमान का पोष्य पुत्र मात्र सानने में भी ये पंक्तियाँ कोई 
अड्चन नहीं डालती । पर मेरा उत्तर है कि इन पंक्तियों के रच- 
ग्रिताओं का अभिप्राय है कि भक्ति के लिये ऊंचे कुल में जन्स 
आवश्यक नहीं है। इससे सिद्ध दे कि कबीर मुसल्तसान के थे. 
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पुत्र नहीं, औरस पुत्र थे । इस मामले मे पांडेयजी ने मेरा पक्ष 
ग्रहण किया है, इसलिये मुझे; हर्ष द्वोना स्वाभाविक ही है। 
परंतु पांडेयजी के लेख में एक जरा सी गलती रह गई है। 
उन्होंने इन पंक्तियों को रेदास की बतलाया दे, जो आदिदय़न्थ 
में दी हुई हैँ । पर रैदास के वचन का वस्तुत्तः यद पाठ नहीं है। 
उसका हवाला भी उनके लेख में गलत दै। फिन्तु इसका दोप 
पांडेयजी के मत्ये मदने का अन्याय मैं न करूंगा । 
ये पंक्तियाँ थोड़े से पाठ-मेद्‌' से सिसों के आदिसयन्यथ 
में, रैदास के और रजबदास के सवागी में पीपाओी के नाम 
से दी गई दैं। आदिय़न्थ में यदद पाठ है-- 
जाके ईदि बकरीदि कुछ ग्रऊ रे बधु, 
करहि” मानोअ्दि सेस सद्दीद पीरा। 
जाके धापि वैसी करी पूत ऐसी सरो, 
तिझुँ रे छोफ परसिध कबीरा॥ 
और सवोगी में यहू-- 
जाके ईद वकरीद, मित्र गऊ रे बध 
करे मानिए सेख सहीद पीरा। 





(१) दोनों पदों में पाठ-मेद के खाथ भो यही दो पक्तियें समान 
है। पदों के शेपाश मिल्कुल मित्र है। 
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वापि वैसी करी पूत्र ऐसी धरी 
नाव नवखंड परसिध कबीरा ॥ 

इन दोनों, के आधार पर तथा कुछ , संगति का ध्यान रखकर 
मैंने निर्गुण संप्रदाय पर अपने अग्रेतनी निबंध में, जिसे पांडेयज्ी 
ने अपना वृत्त' लिखने के पहे मॉगकर पढ़े लिया था, ऊपर का 
पाठ निर्धारित किया था! इससे आविमंथ के पाठ में विश्वेष 
परिवतेन यह हुआ कि 'सरी' के स्थान पर 'धरी! द्वो गया और 
“वैसी! के स्थान पर 'ऐसी? तथा गलती से 'सेख सहदीद' में 'स के 
स्थान पर 'श? | टाइपिस्ट की कृपा और मेरी असावधानी के कारण 
पाद-दिप्पणी का बह अंश भी छपने से रह गया था जिसमें मैंने 
-पाठांतरों का निर्देश किया था। इसी से पांडेयन्नी धोखे में आ 
गए। अन्यथा उनकी सी निपुणता के व्यक्ति से ऐसी गलती होना, 
* संभव नहीं था। पाद-टिप्पणी में पंडियजी मे आदिमंथ की जो 
प्रप्ठसंख्या दी दे, वद भी गछव द्वे और मेरे टाइपिस्ट की कृपा 
का फल्न है। प्रछ-संख्या ६९८ द्वोनी चाहिए । मुझे खेद है कि मेरे 

दिंदी रूपांतर में भी ये गछतियाँ रह गई हे । 
इस लेख में पांडेयजी को एक वहुत महत्त्वपूर्ण सूचना देने का 
अवसर मिला दे । वद्द सूचना है यह फि गुरु गोरखनाथ ने हिंदू 
और मुमलमानों की एकता की ओर भी ध्यान दिया था? | यद्यपि 





(१) ना> प्र० प०, भाग १४, अंक ४, प० ५०१। 
< 
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पांडेयजी ने इसके कोई प्रमाण नहीं दिए हैं, तथापि यद्द नहीं सम- 
भाना चाहिए कि यह बात निराधार है। मुझे खेद दै कि में यथा- 
समय पांडेयज्ञी को इस वात का पमुख प्रमाण न दे सका, क्योंकि 
मेरे कायज-पत्र उस समय ऐसी गइडबइ हालत में थे कि उनमें से 
उन्हें हूँढ निकालना कठिन था, ओर पांडयजी अधिक समय तक 
ठदर्ना नहीं चाहते थे । प्रमाण नागरीप्रचारिणी पत्रिका में यथा- 
स्थान छपने के छिये भेज दिए गए हैं। परंतु पाठकों के लाभाथ 
यहाँ भी दे दिए जाते हें । गदयाल में प्रचलित झाड़-फूक के मंत्रों 
में संतों और सिद्धों के .संबंध में जो उल्लेख हैं. उनका मैंन संम्रदद 
किया है। पं० चंद्रबछी के आप्रह से मैंने इस छोटे से सम्रह की 
उन्हें भी सुनाया था। इस संग्रह में गोरखनाथजी के संबंध में 
, छिखा है--/हिंदू मुसलमान वालगुदाई दोझ सहरथ लिये 
लगाई”* जिससे पता चलता दै कि गुरु गोरखताथ के चेढों में 
हिंदू मुसछमान दोनों सम्मिलित थे | मुसलमानों फी जिवद आदि 
करते देख गोरखनाथ ने किसी काजी से कहा था-- 
मुहम्मद मुहम्मद न कर काज्ी मुहम्मद का विपम विचार । 
मुहम्मद हाथि करद जे द्वोती छोह्े गढ़ी न सार॥ 
सबदे मारे सवद्‌ जिलावे ऐसा महम्मद्‌ पीरं। 
ऐसे भरमि न भूलो काजी सो वल नहीं सरीरं॥ 





( १ ) वही, पृ८ ४१ | 
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पय गोसखनाथ की सबदी के हैं। इनसे पता चछता है. कि वे 
सलमानो के छदय में अद्धिंसा की भावना भरना चाहते थे जिससे 
हैँ अपने दिंदू पड़|सियो के साथ मेल-जोछ से रहने जो आब- 
पकवा मालूम पइती । संभवत: बाबा रतन द्वाजी उनके सुसल 
ने चेछो में से एक थे, जिन्होंने अपने ग्रथ ऋफिर बोध में 
क्य के पक्ष में बहुत कुछ क्द्दा है। 

प्रृ०५२२ का एक टिप्पणी में पाडेयजी ने बड़ा अनुमह करके 
सा स्मरण किया है, और वागरीप्रचारिणी पत्रिका, भाग १९, अक 
में छपे हुए मेरे छेप 'हिंदी-काव्य में योग-प्रवाह? में से एक अब- 
एण दिया दै जिसमें मेंने कद्दा है--“निर्मुण शास्रा वाह्तव में योग 
ही परितर्तित रूप दै। भक्ति-वारा का जल पहले योग ऊे ही 
ट पर वहां था”, इस र अपना अभिमत देते हुए पाडेयज्नी मे 
सामना ही दै-- “भक्ति एवं योग के विवाद में न 
छू, दमें यद्दी फहना है कि यदि। उक्त पंडितती इस विषय की 
मासा में तद्दीन रहेगे तो एक नत्नीन तथ्य का उद्घाटन ही नहीं 
तेपादन ओऔ दो जायगा ।” पाडेयजी की सत्कामना के छिये मैं 
[टिशः वन्‍्ययाद देवा हूँ। परतु मुझे इस वात का पत्ता नहीं 
छा क्रि पाडेयजी भक्ति एवं योग का विवाद' कहाँ से ले आए हैं। 
तन पढ़ता है कि उक लेख में मेरे इस कथन की ओर उन्दोंने 
तन नहीं दिया--“गोरसनाथ रा हृठयोग ऊेवछ ईश्वर-प्रणिधान 

बाहरी सद्दायक मात है। से कबीर ने ही वास्तव में योग झा 
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संडन किया दे और न गोरखनाथ ने ,दो केवल बाहरी क्रियाओं 
को प्रधानता दी दै।” यदि उन्होंने इन वाक्यो की ओर ध्यान दिया 
होता तो उन्हें भक्ति एवं योग के विवाद में न पड़ कहने की 
आवद्यकता न होती--चाहे यह फहकर वे स्वयं इस मंगड़े में न, 
पड़ना चाहते हों चाहे मुझे उसमें न पड़ने का आदेश देते हों । 


विद्वानों की आलोचना से कई ल्ञाभ होते हैँ । जहाँ पांडेय- 
जी के 'बृत्त! से मुझे पता लगा हे कि मेरा कौन सा मत पुष्ठ है, 
वहीँ मेरे एक मत के “अग्रिम खंडन” द्वारा यह बतलाकर भी वे 
मेरे धन्यवाद के भाजन हुए हैँ. कि कहाँ मुके अधिक विस्तार के 
राथ लिखने की आवश्यकता दै। 


कवीर के जन्म-स्थान के संबंध में विवेचन करते हुए पांडेयजी 
ने लिखा दे--छुछ छोगों को धारणा है कि कवीर का जन्मस्थान 
काशी नहीं, संभवतः मगहर था ।” उनमें से एक मैं भी हूँ । पांडि- 
यजी का संकेत विशेष+र मेरे निबंध की ओर है। मगदर के 
पक्ष में प्रमाण उन्होने उसी में के दिए हँ। इस मत का प्रधान 
प्रमाण तो आदिस्रंथ' में दिया हुआ कबीर का बह पद दै जिसमें 
उन्होने कह्दा है-पहले दरसन मगहर पायो पुनि कासी बसे आई! । 
इससे स्पष्ट दै कि कवीर को भगपरदशन मगदर में हुआ था और 
उसके बाद वे काशी में आ बसे थे । इससे यह भी संभव है कि 
ऋपीर का जन्म मगहर में हुआ हो । काझी में कभीर का जन्म 
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हुआ था, इस बात को तो यह पद्‌ अवश्य संदेह में डाछ देता है। 
परंतु पांडेयजी का मत है कि ऐसा समझना 'सावधानी? से काम 
न छेना है। क्योंकि मगहर में चेंठे'बैंठ वे 'कासी वसे आई? कैसे 
कह सफते हैं---आई? की जगद 'जाई” होना चाहिए था। उनकी 
समझ में, इस पंक्ति में मगहर और काशी का स्थान बदल गया 
है। इसका पाठ द्वोना चाहिये-“पहिले दरसन कासी पायो पुति मग- 
हर बसे आई! । 'प्रकृत पद्यः उनके छिये वह है जिसका अनुवाद 
मेकाछिफ ने इस प्रकार किया दै-- पड इक 9०७ हा पटगक्ा 
8 १ घशा ०॥ग८ (० 7९०० ४६८ '०४५॥४०" यह पंक्ति मेरी वे 
जिसमें मैंने मेकालिफ का अभिम्राय्र मात्र दिया था। मेकाछिफ के 
शब्द ये हें-- ! शाह: क्राब्ाएट्वे ७ अंहा। ० परफ्रल्8 ३0 
छश्ाभाद5 घप्पे प्रीशएएकपड | एल्ला। 00 वर # १०8७॥४५ 
(जा एशाहांणा, ४णे 6 प्रू० १३० ) 
इस संबंध में सबसे पहले ध्यान रखने योग्य बात यह, है कि 
नुरुप्रंथ साहब! के भिन्न भिन्न संसरणों में पाठ-भेद नहीं दो 
सकवा । उसझे पद्मों का मंत्रतुल्य आदर होता है ! उसकी छिखाई 
छपाई में अत्यंत सावधानी रख्ली जाती दै | फोई मात्रा हृठ जाय, 
छूट जाय, बद जाय सो तो शायद संभव हो भी परंतु ऐसी गलती 
उमर संभव नहीं जिसमें अक्षरों और अथ्थे का इतना उल्लद्पत्रट 
ह्वो जाय और वह भी प्रचछित प्रब्राद के विरुद्ध । मैंने तरन-्तारन 
के दिंदी संस्करण के इस पाठ की कुछ गुरुमुखी मंथों से मिठवाया 
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दै। । परतु पाठ हर द्वालत में एक द्वी मिला है। इस पाठ 
में मेकालिफ के अनुयाद के अतर फा कारण दूमरा पाठ नहीं है, 
बल्कि उनके मस्विष्फ पर अधिकार कर बैठा हुआ प्रचलित प्रताद 
है। में नहीं रदता कि आदि अथ के अतिरिक्त और जगह भी 
इसका दीऊ यही पाठ मिलेगा । परतु बस्तुत. यह पद दूसरी जगह 
अभी तऊ मिला नहीं दै। अतएव दूसरे पाठ का प्रभ दी नहीं 
उठता । मेफ़ालिफ का गलत अनुवाद उसके अलित्व को प्रमाणित 
नहीं कर सकता। उन्होंने आदि ग्रथ का अनुवाद फ्रिय दै, 
और चीजों का नहीं।। अगर इस पद का पाठ रालत है तो वह 
“आदि प्रथ' कार को गलती दहै। परठु प्रचलित प्रबाद को छोड़कर 
कोई थात ऐसी नहीं है जो इस पाठ के चिरोध में य्डी हवा । 
“आई जाई” का झगड़ा फोई विशेष अड्चन खडी नह करता। 
कबीर को काशी छोड़कर आए हुए अभी थोड़े द्वी दिन हुए है, 
मन उनऊा काशी हो में है। काशी के उन्हे अत्यत प्रिय द्वोने के 
कारण मगहर से अभी उनके मन का समन्वय न हो पाया था। 
जितना अधिऊ वे इस वात्त का एलान फरते हैं कि काशी ऊा मुर्तिः 
मार्ग में कुछ विशेष महत्त्व नहीं, उतनो ही अधिक दृढता से वह 
उनके हृदय में बेठी हुई दिसाई देती है। इसी से अनजान में उतके 





(१ ) एक हो हवाला यहों देते है, देखो राय साइब गुलाइधिद ऐड 
रत का पूजावाला त्रढ्ा सत्कर्ण पृ० ६६६ । 
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सुँद्द से ऐसी द्वी बातें निकलती हाँ मानो अभी वे काशी ही में हों । 
अगर पाठ-परिषतंन ही मानना अभोट्ट हो तो जाई! का भाई! 
बन जाता क्यों न माना जाय ? यद्यपि मैं स्वयं यह नहीं मानता । 

पांडियजी ने यह भी दुलीछ पश की दे--जदोँ तक दमें इति- 
हवास का पता है, इस समय मसगदर में मुसलमानों का निवास न 
था ।' मुझे इत्तिद्दास का चहुत कम पता दै, परंतु जाननेबाले बत्त- 
छाते हैँ कि उप्त ममय गोरखपुर के आसपास का श्ञामन नवात्र 
विजलीसोँ पढान के द्वाथ में था। गाजी मियाँ सालार जंग तो 
बहुत पहले बहराइच तक आ पहुँचे थे। फिर उस समय मगहर 
में मुसलमानों के बसने में कीन सी असंभवता है 

इस सत्र बातों को देखते हुए यदि कोई यह माने कि कबीर के 
जन्म-स्थान के लिये काशी का दात्रा संदेहासद है तो अनुचित 
नह।। यद्द्‌ बात ठोक है फि “न जाने ऊितनी बार कवीर ने अपने 
को काशी का जुलादा कद्मा है! पर इससे यह कहेँ। निकलता दे कि 
चे पैदा भी पर्दी हुए थे । आजकल अपने जापको बनास्सी कहने- 
चाछों की संख्या-बेढव चढ़ रद्दी हे पर यह इस वात का प्रमाण 
थोड़े दी है कि वे जनमे भी वनारस ही में हैं 

मेरा तो विचार है झि कबीर का मगइंर ही में जन्म छेना 
अधिक संभव है। कबीर के शिप्य ध्रमंदास भी यद्दो कद्दते जान 
पड़ते हैं । उनका कहना है-- 
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हँस उबारन सतगुरु जंग में आइया । 
प्रगट भरए कासी में दास कहाइया॥ 
बाह्मन जौ सन्‍्यासी तो हासी कीन्हिया । 
कासी से मगदर आये कोई नदिं चीन्हिया ॥ 
मगहर गाँव गोरसपुर जग में आइया। 
हिंदू तुरक प्रमोधि के पंय चढाइया ॥ 


+-शब्दावली, परृ० ३, ४, शब्द ६। 


जग में उनका आना जीवों के उद्धार के लिये हुआ था और 
हुआ था गोरखपुर के पास म़गहर गाँव में, काशी में तो वे प्रकट 
हुए थे। उससे पहले उनऊी प्रसिद्धि नहीं हुईं थी | उनकी प्रसिद्धि 
का कारण हुआ स्वामी रामानंद का चेताना ( काशी में हम प्रगट 
भए हैं रामानंद चेताए ) अर्थात्‌ उनका कबीर के वास्तव स्वरूप 
को पहचानना जिससे उन्होंने उन्हें: वहिचक वेष्णव-मंडछी में 
सम्मिलित कर लिय्रा और वे कबीरदास कहे जाने छगे। परंतु 
और ब्ाह्मणों तथा सन्‍्यासियों ने उन्हें नहीं पहचाना और उनकी 
हँसी में तत्पर रद्दे। इसलिये वे काशी से सगहर चले आए। 
“कोई नहिं. चौन्हिया' का अभिप्राय यह भी हो सकता है कि वे 
काझी से मगहर दी क्यो आए, इसका कारण फ्रिसी को न मालूम 
हुआ; सगदहर वे इस लिए आए कि वहीं उनका जन्म हुआ था। 
इस अवसर पर मगहर ही को क्यो उन्होने पसद्‌ किया इसका 
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यह काफी अच्छा समाधान है। पांडेयजी ने भी अपने छेख में 
इस पद का एक अंश उद्धृत किया है पुरंतु इसके रहस्योद्घाटन! 
की ओर उन्होने बेसी प्रवृत्ति नहीं दिखाई दे जैसी उनके कड़े के 
विद्वान से आश्या की जा सकती है ! 

ढगे द्वार्थों पूंडिय्ी कौ एक उलझन्न को सुलझा देना तथा, 
उनकी एक गलती का निराकरण कर देना भी जरूरी जान पड़ता 
ह। परंपरागत जनश्रुति दे, अपने शव के लिये हिंदू मुसलमानों 
में खून-खराबी की संभावना देखकर कबीर की आत्मा ने आकाश- 
वाणी की “छड़ो मत, पहले फफन उठाकर देखो कि तुम छड़ 
फ्रिस चोज के लिये रहे दो”; कफन उठाकर देखा गया तो शव 
की जगह फूल पाए गए जिनको छिंदू मुसलमान दोनों ने बॉट 
लिया । इस कद्दानी का उल्लेख 'कर पांडेयजी ने बाबू श्यामसुन्दर- 
दासजी-सपादित कथोर-ग्र थाचलो की भूमिका में से इसके 
संबंध का यद्दू अवतरण दिया है--“यह कहानी भी वि _।स करने 
योग्य नहीं है. परंतु इसका मूल-भाव अमूल्य है” और इस पर 
टिप्पणी की है--/हमारी समझ मे यह बात नहीं आती कि कबीर 
की उस ( ? ) आत्मा ने इस प्रकार की आकाशवाणी कर, लड़ो 
मत, कफन उठाकर देखो, कौन सा अमूल्य भाव भर दिया है।” 


भाव तो बिल्ञकूल स्पष्ट है पर यही समझ में नहीं आता कि * 


चांडेयजी क॑ समझ्न में वह क्‍यों नहीं आता । पंडेयजी ने अगर 
इस प्रसंग को ध्यान से पढ़ा होगा और पर दिंदू-सुसलिम-ऐक्य के 
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किया दै कि कपरीर के क्रातिफारी सिद्धातों का प्रचार कार्य सिकदूर 
लोदी सरीखे फट्टर और अत्याचारा सुछतान के राज्य में समय 
नहा था। पाडेयजी का ऊथन दै कि कयोर ने पहले पहल इस्लाम 
का विरोध नहीं फ्रिया, इसलिये वे चैन से दिदुआ/की श्रुति- 
स्मृति, अवतार आदि की निंदा करते रहे, किंतु अत में य्योद्द 
इस्लाम का विरोध करे छगे त्योद्दी उन्हें उसका संज्ञा चखना 
पढा और अत में वे सगहर भाग यएु। इसमें प्राडियजी में स्प्रे 
ही यह बात मानी दे कि फपौर ने अपने पद्मो की किसी विशेष 
क्रम से रचना की, जिसे मानने के लिये कोई भी आधार नहीं 
दै। बस्तुत , जैसा डा० प्रिपाठी कहते है , फररीर के ऊपर ऐसी 
कर दृष्टि किसी सुछलमानी शासक की पडी हो नहीं जेसी 
सिकदर लोदी के शासनकाल में पडनी सभव थी । मगहर भी 
मे किसी मुसलमान शासक के अत्याचार से भागकर नहीं सए । 
सुछृतान के अत्याचार से मगदर द्वी में उनकी रक्षा कैसे हो 
सकती था ? वर्दाँ नवाय् बिजलीसाँ की सरक्षकता भी उनको चमडी 
को साबित न रस सऊती । बढ खुद विजछीफ़ाँ की चमड़ी को 
अदेझे में डाल देती | असछ में वे मगद्दर इसलिये गए कि काशी 
में उनका रहना हिंदुओं ने दूभर कर दिया था। शाहदे यक्त कई 
ऐसा उदार व्यक्ति था जिससे जान पडता है कि मुसलमानों को 
भी कयार को सजा दिला सकने की आशा न थी, फिर हिंदू 
उससे क्या आश्या रखते। इसलिये उन्होने मज़ाऊ का आमरा 
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प्रयासी कबीर की आत्मा यह बात कब सहन ऊर समझती थी! इस 
कथन पर दृष्टि डाली होती तो पाडेयजों को फहानी के अमूल्य 
मूल-भाव फे समझने में देर न छयती लेखक का अभिप्राय स्पष्ट 
है। इसका अमिप्राय है कि यह चमत्कारी कहानी विशेष रूप से 
यह दिसलाने के लिये गढ़ी गई है कि कबीर की आत्मा ने सृत्यु 
के बाद भी हिंदू मुसलिम-विरोध के मिराझरण का प्रयत्न नहीं 
छोड़ा | हिंदू मुस्लिम ऐश्य फ्री आनश्यऊता का अमूल्य मूल्य आज 
भी अनुभूत दो रद्दा दे । 


० ४०२ में पाडेयजी ने 'जिंद' शब्द पर विचार करते हुए 
लिखा है कि धमंदास को अव्दाबली ( वेल्वेडियर प्रेंस ) के सपादक 
महोदय ने जिंद का अर्थ वधोगढ़्/निवासी बनिये! माना दे, नो 
सर्वेथा अमान्य है। परंतु बस्तुतः यह उक्त संपादक मद्दोदय के 
ऊपर अन्याय है! उन्होंने ऐसा कुछ नहीं माना दे। वधोगढ़ के 
बनिये' तो बांगो के बानो' का अथथे है जो इसी प्रसंग में आया 
है। परतु इड़बड़ी के कारण पांडेयजो ने पुस्तक को अन्छी तरह 
पढ़ा नहीं, नहीं तो उन्हें देख पदुता कि उक्त सपादक से जिंद! के 
माने जिन! दिये दें, वाधोगढ़ के बनिये? नहीं। “जिंद' शत्द॒ पर 
एफ छांटा सा निव॑ध द्वी छिखा ज्ञा सकता दे पर उसके लिये मेरे 
पास इस समय अवसर नहीं द्दै 


पांडेयजी ने ढा० त्रिपाठी के इस मत का व्यर्थ ही विरोध 
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किया है कि कभीर के ऋतिफारी सिद्धातो झा प्रचार कार्य सिऊदर 
ठोदी मरोखे कट्ठर और अत्याचारा सुछवान क राज्य में समव 
नहीं था। पराडेयज्ञी का ऊथन है कि कपौर ने पहले पहल इस्छास 
का विरोध नहीं फ्िया, इसलिये वे चेन से हिंदुआ-को भ्रुति- 
स्वृत्रि, अपतार आदि की निंदा करते रहे, फितु अत में व्योदी 
इस्काम का विरोव करने लगे त्याद्दी उन्हें उसका मजा चखना 
पढ़ा और अठ में वे मगहर भाग गए । इसमें प्राडेयजी ने रपट 
ही यथहद्द बात मानी दे कि ऊबीर ने अपने पत्मों की किसी विशेष 
क्रम से रचना फी, जिसे मानने के लिये कोई भी आधार नहीं 
है। बस्तुत, जैसा डा० तिपाठा कहते है, कमीर के उपर ऐसी 
हूर दृष्टि किसी सुसलमानों शासक को पड़ी द्वो नहीं जेसो 
सिकदर छोदी के शासनकाल में पड़ना सभय थी। मगहर भी 
3 किसी मुसलमान शासऊ के अत्याचार से भागरर नहीं गए ) 
सुछतान के अत्याचार से मगदर द्वी में उनऊ्री रक्षा केसे हो 
सकती थी ? बर्दों नवाय त्रिजलीपाँ की सरक्षकता भी उनको चमड़ों 
को स्राधित न एप सऊती । वह खुद बिजलोसोँ को चमदी को 
अदेशे में डाछ देती | असल में थे मगहर इसलिये गए कि काशी 
में उनका गहना दिंदुआ ने दूभर कर दिया था। शाहेन्यक्त काई 
ऐसा उदार व्यक्ति था जिससे जाब पडता है कि मुसलमानों को 
भी कबीर को सजा दिल्ला सऊने की आशा न थी, फिर ढिंदू 
उससे क्‍या आशा रखते। उप्तलिये उन्होंने मजाक का आसरा 
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लिया। जहाँ कपीर दिसाई दिए वहीं “अरर कबीर” के साथ 
बुरी बुरी गालियों की झड़ी छगने छगी ! काशी में कबीर की खुनच 
जोर की हँसी हुई थी, इसका उल्लेस कबीर पथियो ने कई पदों 
में किया है। 'निर्भुण वानी? नामक एक सम्रह में दो-तीन यार 
काशी में हॉँसी कीन्हीं! का उल्लेस है। धर्मदास की 'शब्दावली' 
से मगहर के सबय में जो पद ऊपर उद्धृत किया गया है, उसमें 
भी स्पष्ट लिसा है--'ब्राह्मम औ सन्‍्यासी तो हाँसी कोन्हिया | 
उक्त सप्रह के दो-एक पदों के अनुसार इस हँसी का अयमर भी 
ऋथीर ही ने प्रम्तुत कर दिया था। श्रद्धाहओो की श्रद्धा से तग 
आर थे एक बार वेश्या को चगल में लेकर काशी को गलियों में 
चूमे थे। परतु उसका जो घोर परिणाम हुआ उसके लिये वे 
सैयार नहीं थे। सभ्य छोगों ने सभ्य सज्ञाक किया दोगा, 
असभ्यो ने भद्दा | है 
यह्‌ भी नहीं समझना चाहिए कि करीर प्रफारातर से हिंदुओं 
में इस्ठाम का प्रचार कर रहे थे, इस्लाम का पिरोध उन्हें अभीट 
ही नहीं था। उसकी फटकार हिंदू-मुसलमान दोना के लिये था, 
दोनो के अधपिश्वासों तवा ऊ्मेझाड इत्यादि की उन्होंने समान 
रूप से निंदा को दे । हिंदुओं के प्रति अधिक और मुसलमानों के 
प्रति ऊम्त विगेधात्मऊ उक्तियों का कारण यह है फ्रि कयीर की दार्शे 
निक प्रवृत्ति दिंदुओं के सर्वथा मेल में थी, इसलिये वे अधिकतर 
उन्‍्द्ीं की सगति में रदह्य करते थे और स्पाभवत उन्हीं को 


रु 
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अधिक सममाते फटकारते थे, मुसलमानों से वहस-सुचाइसा करने 
का उन्हें मौका ही कम मिछता था | 

अतएव निरषधात्मक द्वोने पर भी डाक्टर त्रिपाठी का उक्त 
मद अत्यंत मूल्यवान्‌ है और कबीर के समय को निश्वित करमे 
में घड़ी सदायवा देता दै। 

पंडियजी का अभिमत, कि “ना-नारद इक जुहले सो' हारा 
सैकरा भरई' में “सैररा” कबीर की शतायु की ओर संकेत करता 
है, विचाय्पूर्ण है और “सेफ भरई” यदि जुछादी पेशे की 
किसी क्रिया को हो ओर संक्रेत नहीं करता तो वह कबीर की 
जीवनी के एक तथ्य के निश्चय में अत्यंत सद्रायकर होगा । हाँ, यह 

हेना क्रिन्‍- 
पारह चरस वालगन खोयो, बीस बरस फछू तप न क्रियो। 
तीस बरस के रास सुमिस्थो, फिरि पछितान्यों शिरप भयी ॥| 
कवीर-प्रंथावली, ए० १०७, २४३; ३०९, १५१॥ 

इसमें सामान्य कथन न करके कबीर ने अपने दी वाल्यकास्, 
यौवन, बुढ़ापे इत्यादि का विस्तार वताया है , अतिमात्र है । 


हु 


कबोर और सिकंदर लोदी 
( बीयासे उद्धृत ) 


आजफल बहुमत कररीर को सिक्रर ( शासनझाल, सं 
१४५४ ९ से १५७५ ) रा समरालीन मानता जान पड़े रहा है! 
इस मत का प्रवान आवार ऊंयद॒न्ती है । यह्‌ प्रयाद प्रचलित है 
कि दिंदू और सुसछमान दोनों को जब करीर ने अपनी तीन 
आछोचनाओं का वेकका वनाया तन तिलमिछा कर दोनो ने सिक- 
दर लोदी से शिकायत क्री | कप्रीर की माता का भी उत्होंने अपनी 
तरफ मिला छिया । इम शिकायत में प्रधान हाथ शेख तकी का 
समझा जाता है। कपरीर परुड कर दरार में छाये गये | उन्होंने 
सिकदर को सलाम नहीं क्रिया | राजा राम का सेवक ऊ़िसी दुनि- 
यायी सुछतान की क्‍या परवाह करता। सिकद्र और भी जछ 
सुन गया। हाथ पाँग बॉव ऊर करोर गगा में डाल दिये गये, 
फितु ये फिर भी किनारे पर सकुशल खड़े पाये गये। किए वे भाग 
में डाे गये, मतवाला हाथी उनके उपर क्रुफाया गया; किंतु 
उनके प्राण छेने का कोइ उपाय सफछ नहीं हुआ। आग उनके 
लिए शीतल हो गई, हाथी उनको कुचलने के बदले भाग सड़ा 
हुआ | अत में सिकरर होश में आया। उसे पड़ा भय हुआ फि 
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इसने बड़े मद्दात्मा को मैंने व्यर्थ द्वी इतना हुःस दिया) परमात्मा 
इसका मुमे न जाने कया दण्ड दे । वह कथीर के चरणों पर गिर 
पड़ा और मेटरूप में जागीर स्वीकार करने को उनसे प्रार्थना 
करने छगा | धस्ती के समान सहिष्णु सन्त ने उसके अपराधों की 
क्षुमा कर दिया परतु उम्रकी भेंट स्प्रीफार नहीं की। भिसका 
देनेयाला राजा समर दे, इसे प्रृथ्वी के मूपालों के सामने दाथ 
फेछाने को क्या आवश्यकता ? 
सत-समाज में यद्‌ श्रयाद अत्यन्त प्रसिद्ध रहा है। मिद्यादास 

जी के समय में भी यह प्रगाद श्रचनलित था + भक्तमात की अपनी 
शीहा में उन्दोने लिया हैं-- 

दे गर के प्रभाव फेरि उपज्यो अभाव द्विज। 

आयी बादशाह जू सिकदर सो नाँव है॥ 

बिमुख समूह सग साता हु मिल्ाइ छई। 

जाई के पुकारै जू दुसायी सब गाँव है॥) 

लावो रे पऊरि बाऊो, देसो रे मकर कैसो। 

अफर मिद्ाओं गाड़े जाकर तवाव है।! 

आनि ठाढ़े फिये काज्नी फ्दत सछाम करो। 

ज्ञानेन सल्यम जामें राम गाढ़े पाव दे॥रूणछा 

बाँधि के जजीर गया तीर मॉझ बोरि दियो । 

फ़ियो तीर ठाड़ो, कह यन्त्र मन्ध्र आबहीं ॥ 

छकरीन मझ डारि अगिनि प्रज़ारि दई। 
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नई मानों भई देद कंचन लजावहीं॥ 
बिफछू उपाइ भये तह नहिं आइ नये। 
तब मतथारो हाथी आनि के भुऊावद्ी॥ 
आधवत न ढिग औ चिघारि हारि भार्जि जाइ+._'* 
आइ आप सिंहरूप चेठे शोभा माचदी ॥२७०॥ 
देख्यो वादशाहि भाव कूदि परे गहे पाव॑ | 
देखि करामाति मात भये सब लोग हे॥ 
प्रभु पे बचाइ छीजे हमें न गजब कीजे। 
लीजे सोई भाषै गाँव देश नाना भोग है ॥ 
चाहेँ एक राम ज्ञाको जपेँ आठी ज्ञाम | 
और दाम सो न काम जामें भरे कोटि रोग हैं ॥ 
आये घर जीति साधु मिले करिं प्रीति। 
जिन्हें हुरि की प्रीति बेई गायब के जोग हैं ॥२७क्षो 
दादूजी फे शिप्प रजबनी ( स० १६६० में विद्यमान) ने 
“मर्वाज्ञी' प्रन्थ का संग्रह किया था । उसमें भी इस प्रवाद का 
उल्हेशय है-- 
2 जन कबीर जरि जंज़ीर वोरे जछ माही। 
,. अग्नि नीर गज प्रास राखें किधों नाहीं ॥ 
_गरीयदासबी ( सं १७७४-१८३५ ) के नाम से इधर-उधर 
अ््थों में जो उद्धस्ण मिलते हैं, उनमें भो इसका उल्लेव मिलता है। 
गरीबदासजी के अनुसार कबीर पर यह दोपारोपण किया गया 


* [७] 
था कि मन्सूर की तरह बद भी खुदा होने का दावा करता है। 
कपीर ने इन शब्दों में अपना अपराध स्वीकार किया--- 
हम दी अलख श्रछाह दें, कुनुध ग्रोस गुरु पीर। 
ग़रीबदास सालिक धनी दसरो नाम कबीर ॥ 

' मैं कपीर सर्वज्ञ हूँ सकल, दसारी जाद। 
गरोबदास पिंड दान में मुगन युगन संग साथ ॥ 
स्वभावतया कब्ीर-पंथी प्रन्‍्थों में यद् कथानक बहुद अति- 

रखित रूप में दिया गया दे! तिभवज्ञान,आदि कबीर-पंथी ग््थों 
के अलुसार सिकंदर फो जलन का रोग था | सेग-सुक्ति को आशा 
से सुछ्तान फबीर के दर्शनों के लिए आया और उसे उत्काछ 
आरोग्य छाभ हुआ | इससे कबीर का प्रमाव बहुत बढ़ गया जो 
ईष्योडु शेख तकी को 'असहाय हुआ। उसने कबीर को मरथा 
डालना चाद्दा । श्रद्धाठु सिकंदर यद नहीं करना चाहता था ऊँतु 
शेखर तकी से उसको कुछ चलो नहीं | उसछो बदूदुआ के डर से 
ओर इस विश्वास से भी कि कबीर का कोई छुछ नहीं वियाड 
सकता बह चुप द्वो रद्दा। दब शेख तकी के कहने से कबोर के 
प्राण क्षेने के ऊपर छिखे प्रयत्त क्रिये गये। इस अवसर पर 
अनुरागन्सागर आदि अन्धथों के अनुसार कपरोर ने और भी कई 
चमत्कार दिसाये । कम्तालयोध से तो यबन (म्रोक) सिकृर 
अद्दान्‌ भर सुलवान सिकंदर छोद़ी को एक कर डाछा है । 
सिकंदर महान्‌ की एक उपाधि जुलकरनैन है जिसका अनेक 
ड़ 


(2 ट्रावु 
प्रकार से अर्थ क्रिया जाता है। यूनानी सेनिक दो सींगवाला' 
टोप ( शिरक्षाण / पहना करते थे । इसलिए कोई एससे दो 
सींगवाला अर्थ सममते दैं। कोई उससे जगत के दोनों कोनों 
(पूष और पश्चिम) को जीतनेबाला अर्थ ठगाते हें । अन्य छोगों के 
अनुसार उसका अर्थ वीस वर्ष राज्य करनेवाल्ला अथवा दो 
सितारोंवाला या भाग्यशाली दे। किंतु 'कमालवोध' मे इस शब्द 
की विचित्र निरुक्ति की गयो है | उसके अनुस्तार इस शब्द फा 
अथथ है जुलाह्ा का किया (बनाया) हुआ | कबीर जुछाहे का 
शिष्य द्वोने के कारण दी सिकंदर मद्दान्‌ का इतना महत्त्त हुआ- 
भये मुरीद जुलद्वा के श्रायी । तयद्दी जुज़करन नाम घराई॥ 
--कमाल्योध ( वोधसागर, ए० १४११ ) 


कुछ आधुनिक यूरोपियन विद्वानों ने भी कब्रीर के जीवन के 
संबंध में इन कथानकों पर विचार किया दै। फरासीसी विद्वान * 
जी डी. टेस्सो ने अपने हिन्दुस्तानी साहित्य के इतिहास में, 
चिल्सन ने अपने ग्रंथ “रिलिजस सेक्ट्स ऑक दि दिंदूज” सें 
चेस्कट ने अपने प्रन्थ “कबीर ऐस्ड दि कबीर पन्‍्थ” में तथा की 
ने अपने 'कवीर एन्ड हिज फॉछोअस में इस संवंध में विचार 
किये हैं । इन सव विद्वानों ने करोर के समय-निशंय फी कठिनाई 
म्वीकार किया दे। परन्तु अस्त में विल्सन को छोड़ कर सबने 
प्रायः यद्दी सत स्थिर किया दे कि कबीर सिकंदर का समकालीन 
था। ऊितु केबछ इन कथानझों के हो आधार पर नहीं। उन्हें 
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कुछ ऐतिद्वासिर साक्ष्य भो उप्तके अनुदूत्त जान पड़ा है। ययपि 
विल्सन का मत पूर्णतया इसके अजुकूछ नहीं जान पढ़ता फिर 
भी उन्होंने इस मत के पक्ष ऊे सब आधारों को बढ़ी अच्छी 
तरह से संक्षेप मे दे दिया दै। 
टेस्सी का दवाला देते हुए विल्सन ने लिखा दै-प्रियादास 
की टीका! में भो यही बात लिखी हुईं है । 'खुल्स्सत-अल- 
तवारीख' में भी यद्दी लिखा है और अद्युछफब्छ ने तो इस बात 
का अन्तिम निर्णय कर दिया है कि एक्रेश्वर्वादी कबीर सिकंदर 
लोदी के शासनझाल में बियमान था। | आईन, २, ३८ ) 
( ज्ञी० डि? देस्सी >सिाह्णाए व |३ ॥शगंपा९ ला॥40फागवा, 
पेरिस, १८३५ और १८४७, भाग १ घृ० २७४; भाग २ प्ू० ६ )। 
विल्सन ने यह भो छिखा दे कि “इससे कवब्रीर-पंथियों में 
,#चलित एक कथानक की भी पुष्टि दोती दे जिसके अनुसार 
सिकंदर शाह के सामने कबीर ने अपने सिद्धांतों को सत्य 
प्रमाणित किया था,। फरिश्ता के अनुसार इस सिकंदर के 
शासनकाल में कुछ धार्मिक फञद् हुए थे जिनका संग्रंध संभवत्तः 
- कबीर अथवा उनके शिष्यों से रहा दो !| 
आईने अऋबरी' ऐतिहासिक .दृष्टि से बहुमूल्य प्रन्थ है । 
परन्तु कचोर के सम्बंध में इसमें ,भी जो कुछ छिखा दे वह 
किंबदंतियों - के आधार पर दे । स्वयं आईने अफबरी से पता 
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चलता है कि कभीर के सम्बन्ध मे अबुलफ्ब्ल की पहुँच 
परपरागत बातों तक ही थी। फिर भी जिस बात को अबुल- 
कबल जेसा इतिद्वास-बुद्धिवाला व्यक्ति लिपनेन्योग्य सममता 
उसका केघल परंपरागत द्वोने पर भी इमारी दृष्टि मे बहुत मुल्य 
होता | परस्तु घस्तुत. आईने अकवरी में इसका फद्दी उल्लेख 
नहीं है कि कबीर सिफंदर का समकालीन था। कनेलछ जारेद के 
अनुवाद फो देखने से पता चलता दै कि पुरी में जगन्नाथल्री के 
मन्दिर का वर्णुन करते हुए आईन में इतना ही लिखा है- 
#क्ुछ लोगों का कहना है कि एफ्रेश्वरचादी ( मुए 'हिंद ) कबीर 
नहोँ ( कलर में ) विश्राम करता दै। उसके कथनों और फार्यों के 
विषय में आज तक बहुत सो प्रामाणिक परम्पराएं प्रचलित हैं | 
उसके ज्ञान और सिद्धान्तों की उदारता के फारण हिंदू और 
मुसलमान दोनो उसका आदर करते थे | उसके मरते पर म्राद्मण 
उसके शप को दग्ध फरना चाहते थे और मुसछमान दफताना ।”* 
इसको पढ़ने से पता चलेगा कि इन प्रामाणिक परम्पराओं' मे 
कयोर के सिकनदर का समकाछीन द्वोना नहीं सम्मिलित दै। 
स्लेडबिन के अनुवाद में इतना और लिखा है-+ 'जब उन्होंने 
( आ्ाक्मणा और भुसछमानों ने ) कक्रन का कपड़ा उठाया तो शब 
का द्वी पता न था' परन्तु यद्यपि ज़ारेट के अमुसार यह कथन 
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तक में कीं नह्ों दै।भ तथापि इसमें भो ऊद्दों इस बाव का 
इल्लेख नहीं दे कि कबीर सिकंदर का समकाछोन था। इस 
अतिरिक्त कथन से पता चछता है कि या तो कहीं-कहदीं आईन में 
भी ज्ञोग नयी बातें जोढ़ते गये हैं म्थवा जिनकी सद्दायता से 
ब्छेटविन ने अपना अनुवाद भ्रस्तुद किया है, उन छोगों ने आईन 
से बाहर की बातें भो अनुवाद में सम्मिलित कर दी हैं। सम्भ- 
चढ़: ऐसी द्वो कोई प्रति अथवा किसी सद्गायक का सहयोग टेस्सी 
आदि पिद्वानों को भी प्राप्त हुआ होगा । और जो कुछ हो, इतना 
निश्चित है कि आईन से फब्रीर का सिकंदर का समकालीन होना 
सिद्ध नहीं होता । 

खुलस्सत अन तवारीख फो मैंने देखा नहीं है। उत्तका फोई 
अलुवाद देखने में नदीों आया। परन्तु वह बहुत याद फ्रा 
चना हुआ इतिहासअन्थ है। अतएव उसे आधार पनाऊर कंप्रीर 
के संबंध भें किसी असंद्ग्प परिणाम्र पर नहीं पहुँच सकते । 

अब फ्रिश्ता का साक्य छोजिए जिसके प्रन्थ में विद्वानों को 
कग्ीर और सिकंदर के बीच के झाड़ों का संकेत सा मिलता 
दिखायी देता दै। जिस स्यछ का कार पर किये गये अत्याचारों 
से संबंध कहां जाता है, वह यह है-सिंद्यास्त पर बेठने से 
पहले उसका ( सिकंदर ) एक फ़द्नीर या साधु ( अंगरेजी अनुवाद 
का शब्द "होली मैन” श्रयोव्‌ पवित्र पुरुष ) से झगड़ा दो गुता है 


$ जरेड, मांग 3 नाव ४ 
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था । फ़कीर ने कद्दा था कि सुलवान को अपनी प्रज्ञा के अधिकारों 
मे इल्तक्षेप कप्ने का अधिकार नहीं है, न उसे उन घार्दो पर 
स्नान ऊरने से रोकने का अधिकार दै, जिन पर वे युगों से स्नान 
करते चले आ रहे हैं। शाहज़ादे ने तलवार सीच ली और बोला 
“बुर्जन, क्या तू हिंदू धर्म को अच्छा बतछाता है।” कर्रीर ने 
उत्तर दिया, क्द्ापि नहीं, पर में प्रमाणों के आधार पर कहता हूँ 
कि राजाओं को किसो भी कारण से प्रजा पर अत्याचार नहीं 
करना चाहिए ।' इससे वह शांत हो गया ।'* 

इसमें कोई ऐसी वात नहीं है, जिससे यह निश्चयपूर्व कहा 
जा सके कि यह फकीर कबीर था। इसे कोई भी अहिदू फकीर 
अथवा साधु फ्द्द सकता था जिसमे धार्मिक ठदारता विद्यमान 
रही दो । कबीर और उसके शिष्य तथा प्रभाषितों में अवश्य द्वी 
धार्मिक उद्रता थी। धार्मिक उद्यास्ता मध्ययुग के सूफी क्रकीरों 
की विशेषता भो थी । अतएब जबतक कोई अन्य हद प्रमाण 
नहीं मित्रता तवतक केवल इसोके आधार पर हम कबीर को 
सिकंदर का समकाढीन नहीं माल सकते । स्वय विल्‍्सन को 
इस बात में सदेह हे कि इस मगड़े का सम्बन्ध कबीर ही से दे । 
कबीर के शिर्ष्यों से सी इसका सम्बन्ध होना वे सम्भव सममते 
हूं, जैसा कि उनके उद्धरण में रेखांकित शब्द से पता चलता है। 








॥ जान ब्रिग्स का अनुवाद, हिस्ट्री आँफ दि राइजु आफ दि 
मोहिमडन पॉवर, माय १ पु० ६८७ 
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एक और स्थल ऐसा है जिसमें फ़रिश्ता ने सिकन्दर की पक 
कल्लंद्र के साथ की बॉतचीव का उल्लेख छिया है! “एक दिन 
अपने राज्य-काल के आरम्भ में जब वद ( सिकंदर ) अपने 
भाई वारवक् के विरुद्ध लड़ने जा रहा था तब उसे एक कर्ंदर 
मिला । कलंदर ने कट्ट/ “परमात्मा आपझो विजय दे” इस पर 
सिकन्दर ने जवाब दिया--“श्रार्थना करो कि विजय उसे मिलते 
जो अपनो प्रजा की सव से अधिक भलाई करे।| इसमें भी . 
कोई ऐसी बाव नहीं हैं जिससे यह सिद्ध होता हो कि यह कलंदर 
कबीर ही था। 

अतए्य कबीर के सिकन्‍्द्र का समकाछीन होने का कोई 
ऐतिहासिक प्रमाण नहीं है । रहीं झिंचदन्तियाँ । थे पेतिदासिक 
प्रमाणों का स्थान ग्रहण नहीं कर सकतीं । प्रियादासजी आदि के 
अतिरंजित चमत्कारपूर्ण कथन तब्र॒तक इतिद्वासहूप में स्वीकार 
नहीं किये जा सऊते जवतक इतिहास-चबुद्धि से स्वीकार करने 
योग्य छ्तंत्र प्रमाण से उनका समर्थन न हो जाय । ऐसे प्रमाण 
का अब तक वो सबेधा अभाव द्वी दिखायी दे रहा दै। 





नै वद्गी, एृ० ५८६ 


कबीर के कुल का निणय 


( वीणा से उद्घुत ) 


जाति-न पूछो संत की पूछी उसका ज्ञान। 
मोछ करो तछघार का पड़ा रहन दो म्यान॥ 


स्वयं क्रिस्ती जीवन्मुक्त संत के लिये अपनी जाति-पाँति को 
छुछ मृल्य नहीं। उसका संत द्वोना दी इस वात का दोतक दे कि 
उसने जाति बरन कुल' खो दिया दे । मुमुक्षु जिज्ञासु को भी संत 
को जाति से उतना मतत्ब नहीं रहता, उसके काम की चीज़ 
उम्रका तत्व-ज्ञान है जिसकी अनुभूति में बद अपने जीवन की 
सार्थरुता मानता दे। वह तो स्वयं उस मार्ग पर बढ़ चछता है 
जिस पर चलने में उसकी भो जाति वरन कुल' खो जाय । परन्ठ 
जन-साधारण की ज्ञान-पिपासा प्रत्येक दुशा में उस ऊँचाई तक 
नहीं पहुंची रददवी जिसे जिज्ञासा फह्दते हैं, उनके 'क्यों, क्या और 
कैसे ९! की पहुँच कुतूहल दी तक द्वोती दे, जिसकी परिशांति वाद 
बूत्त मात्र से दो जानी दे। यही कुनूहल-बत्ति हम अजिज्ञासुओ्नं 
के हृदय में 'कबोर फौन थे ? किस समय हुए ?! आदि प्रश्नों क 


( १०% | 

उत्तर जानने की उत्कठ इच्छा उत्पन्न करवी है। जिज्ञासु की दृष्टि 
में वद्द एक कमजोरी दे, परन्छु द्में उसके लिए लज्ञित दोने का 
कोई कारण नहीं, क्योंकि उसी कमजोरी में हमारा बल दे। संत- 
चर्चा में इसमें वह्दी प्रवृत्त करती है। जिन परिस्थितियों के कारण 
संतों को तत्वानुभूति की ओर अग्रसर होना पढ़ा है, उनसे इसमें 
अवगत करा कर सस्वोद्रेक के द्वारा चह हमारी मानसी अवध्या 
फो तत्वप्रदण के छिए अधिक भतुकूल बना देती है और कुछ चाहे 
न भी द्वो, किसी भी व्यक्ति के जीबन की घटनाएँ उसके विचारों 
को समकाने के लिए अवतरणिका का काम तो अवश्य ही देती 
हैं। इसी बुद्धि से में आज कबीर के छुलान्वेषण में प्रवृत्त 
हुआ हूँ। 

इसमें तो कोई सन्देह नहीं कि क्चीर झुसल्मान कुल में 
परिपाहित हुए थे । परम्परागत जन-सप्रुति दे कि नीरू जुलदे और 
8सकी पत्नी नीसा ने उनका पालन-पोपण किया था। साधारण 
अवस्था में इसी से यह परिणाम निक्काल लिया जा सकता था कि 
थे मुसछमान छुछ में ही पेदा हुए थे। परन्तु इधर कई फथानक 
ऐसे चल्न पड़े हैं कि यह वात निर्विवाद नद्दों मानी जा सकती। 
इसडिये पहले इन कथानकों पर घिचार फरना आवश्यक दै। 
चुनार के पं० भानुप्रताप तिवारी" का कथन दे कि कबीर की 





१ कभीर शब्दावली, वेल्वेडियर ( १९२६ ) प्रत्तावना, पृ० २ 


[ १०६ ] 
असल माँ एफ हिन्दू विधवा (त्राह्मणी) थी जो (अन्य लेसकों) के 
अनुसार अपने पिता के साथ) स्वामी रामानंद के दर्शनों को गयी 
थी। युवती के प्रणाम करने पर स्वामीज्ञी ने 'पुत्रवती भव!" का 
आशीर्वाद दिया। महाराज रघुराजसिंद के अनुसार यद्द विधवा 
ब्राह्मणी स्वाम्री रामानद जी की सेवा में रहा करती थी। ध्यानस्थ 
अवस्था में धोसे से उन्होंने उसे आशीबौद दिया था। युयती ने 
ज्याकुछ दो कर कद्दा, आप क्या अम्ल वात कहते हैं, में वो 
विधवा हूँ, मुझे पुत्र से क्या काम | तय रामानंदजी को भी खेद 
हुआ | परन्तु वे क्‍या करते, भवितव्यता तो मुह से निकछ पड़ी 
थी, वह बिना हुए रह नहीं सकतो थी। उन्होंने उसे यही 
आश्वासन देकर तिदा किया कि तुम्हें वदनामी न उठानी पड़ेगो 
( और बढ़ा प्रतापी पुय-रत्न लाभ द्वोगा )। पुत्र उत्पन्न होने पर 
युबती ने छोक-निन्‍्दा के भय से उसे छद्दर तालाब में डाल दिया, 





[ (७ 
जहाँ से नीरू झुलादे ने जो अपनो श्रा का गीना लेकर था रहा 
यथा। उसरा उद्धार किया । 


फरीर-चौरा छाशी के महत्तजी ने यह कद्ठाती मुझ से कुछ 
ओर द्वी उक्क से कद्दी । उनका कहना दे कि एक विचवा हुसारी 
फूल चुनने स्थामी रामानन्दजों को फुलबाड़ों में ययी और गोदों 
में फूल भरने छगी । जय स्वामीजी ने डॉटा तो बोली, फूल महीं 
हैं पेट दे। स्वामीजी ने कद्दा 'वधास्तु' और सचमुच उसके पेट 
रह गया, जिससे कयीर की उतत्ति हुईं। शेष कथा ऊपर ही के 
तुल्य दे । कबीर की देह फूलों से बनो थी, इसी लिए पनकी शृत्यु 
के बाद अस्त में फिर फूलों में बदुछ गयी । 

पादरी अहमदशादह ने बगीचे के प्रसाद का श्रेय स्वामी 
अष्टानन्द फो दे डाछ जिन्होंने 'कप्ीर मन्‍्सूर! के अनुसार फब्रीर 
के जन्म का बृत्तान्त सब्र से पहले स्वामी रामानन्द को सुनाया 
था। कोर चरित्र बोध' ऊे अनुसार भो स्वामी अछ्ामत्दजों के 





३ 'करीर सागरए', डोघ सागर! पु० १४२९, 'छसवेद योधा 
स्० ९, पु० ६५ ( उम्पई, स« १६६३ )। पिल्सन ने 'मकन्माल' की 
एक ऐसी प्रति का उल्लेख भी किया दे जिसमे लिखा दे कि करार को 
अली जुलाहा ने पाया !? वह अश जिसमें यद आया है, थाइस के 
“हिन्दी एण्ड हिन्दुस्तानो सेलेकशन' कलकत्ता, भाग है पु० ८४ मे 
सुग्रद्द है। 


[ ९०४ ] 
तेज को छदर तालाब में उतरते देखा था ओर उसका समाचार 
स्वामी रामानन्द को सुनाया था ।* 

५ अधिक विश्वासी भक्त कबीर पथियो को तो कबीर को 
दस मास तक माता के गर्भ में रहने झी झट में डालना भी 
अलुचित जान पड़ा । परम पुरुष होने के कारण उनके लिए वे 
अजन्मा हैं, इसलिए उन्होंने उन्हें देव दुदुभि-्नाद के बीच सीधे 

सत्य छोऊ! से लह्दर ताढाब में फूले हुए कमछ पर उतार कर 
कुल का सारा झगड़ा द्वी मिटा दिया है। घढना को सत्यता 
के प्रसाण के लिए स्पामी अष्टानन्द के नाम से एक गवाह भी पैदा 
कर दिया गया, जिस बेचारे फे चरित्र पर, जैसा कहा जा चुका 
डै, अहमद शाह को बढ़ा सदेह हुआ दे । 

परन्तु कबीर को हिन्दू विधवा अथवा कुमारी का पुत्र मानने 
की प्रथा बहुत नवीन दे। प्रियादासजी ने भक्तनमाल को टीका मे, 
जहाँ ऊई आश्रयेजनक असभव सो घटनाओं का उन्‍्छेख 
किया है, चद्दों इस बात की ओर सकेत तक नहीं किया। कयोर का 
मुसलमान द्वोना, उनके बहु-सरयक हिन्दू अनुयायियों को अपने 





४ कर्रीर-सागर [ बोध सागर ), पृ० १७९०-१ कपीर चरित्र 
जाघ पृ० ६-७ ( श्री वेंकदेश्वर उम्सई स० १९६३ ), कर्रीर मसूर 
( परमानन्ददास कृत ) १० १०२ को---कब्रीर एण्ड हिज फॉलावर्स! 
पु० २०! 

५ परिन्सन -रिलिजस सेक्ट्स्‌ ऑप दि हिन्दूज़, पृ० ६९, पाद टिप्पणी। 


[ १०५ ) 
जलेए छज्जा की चात मालूम हुई होगी, इसी से उनके लिए एकः 
हन्दू माता को सृष्टि करनी पढ़ी, उनको मुसकूमान के घर में 
हँचाने के लिये कारण प्रस्तुत करने के लिए इस नव सष्ट माता 
गे विधवा थनाना पड़ा। हिन्दू भावों से ओतमग्रोत कबीर की 
वेचार धारा इस कथानक का प्रसार करने में सहायक हुई। 
5वीर ने हिंदुओं के अंध-विश्वासों का विरोध किया दे सही, परन्तु 
हैवल इसलिए कि वे हिन्दुओं के उच्चत्तम दाशनिक विचारों के 
सार में वाधक थे । कबीर की इसी शाम्र-सम्मत उच्च हिन्दू 
़बना के कारण मिस्टर विल्सन उनका मुसलमान होना अपतमव 
उमझते हैँ । जन-साधारण ने तो फवीर फे मध्तिप्क में बढती 
[ई विचार-धारा का उनकी तसों में बहती हुई रफ्तनथारा से 
ग्रासानी से संबंध जोड़ लिया । मिस्टर बिल्सन को तो यहाँ तक 
उदेह है फि दो न हो कवीर केबछ एक कल्पित नाम (झअथवा 
उपनास या राखल्छुस ) था, जिसकी आड़ में किसी हिन्दू स्वत 
चेतक सुधारक ने हिन्दू धर्म की कुप्रथाओं पर झ्राक्रणण कर के 
उसमे नवीनता लाने का प्रयत्न किया ) किसी ने तो उसके छिए 
पफरवीर', एक हिन्दू नाम तक दूं द निकाछा है, कबीर! जिसका 
बिक्ृत रूप माता गया दे | इस जाम के आधार पर छुछ लोगों 
ने औँगूठे से और कुछ ने दथेली से कवीर की उत्पत्ति मानी दै। 
केषछ इसी निरुक्ति से इस नाम को “ काल्पनिक” ने समझना 





१ की-कवीर ऐण्ड हिज फौछोअर्स। 


[ १९० ) 

चादिए | क्योंकि 'करवोर' का वास्तविक 'अथे कर्मए्य दे, बह 
वाग्बीर' का विरोधी है। गुग्सों के ऐसे नाम बहुत हुआ करते 
हूँ परन्तु जब कबीर स्पष्ट द्वो अरबी का शुद्ध शब्द है और वे 
मुसलमान कुछ मे पाले द्वी गये थे तत्र इस प्रकार खींचावानी 
कर के संस्कृत से उसको व्युलत्ति करने को आवश्यऊता नहीं । 

कुछ ज्लोग कनीर को इस जन्म का नहीं पृर्व जन्म का हिन्दू 
मान कर उनके हिन्दू विचारों को पूव जन्म के संस्कारों से जनित 
भी मान सकते हैं । 

“पूरव जनम दस ह्लाद्मन होते बोछे करम तप द्ीना। 

रास देव की सेवा चुका पऋरि जुल्ादा कौसार॥ 
श्र 'कहव कबीर भोदि भयति उसाहा। 

कृत करणी जाति भया जुलादवा३ ॥ 

में कयीर पूर्व जन्म में अपने ब्राद्षण होने की कल्पना कर अपना, 
परितोष करते से जान पढ़ते दे ।* परन्तु वस्तुतः कन्ीर इसमें 
भक्ति हीन ब्राह्मणों को यद धमको भरी चेतायनी दे रहे हैं कि में 
तो इस जन्म से ही जुलाद्ा हूँ, आगे आवागमन से मुक्त हो 
जाडेंगा, किन्तु तुम्हें अगले जन्म में जुलाहा बनना पड़ेगा । 

'ज्ञान-सागर' मे कबीर का पोषक पिता नीरू पूर्वे जन्म का 





रे स्यामहुन्दरदास--क० ग्र ०, पु० १७३, २५० 
हे क० ग्र० पु० १८१, २७१ 
४४ बद्दी, प्रस्तावना पु ० ४९ 


[ १११ ] 
म्राक्षण बना दिया गया दै। इस अन्ध के अनुसार लहर तालाब 
से घर ले जाकर नीरू जुलादा ने फवीर को जय पय-पान के पिना 
दी हृए-पुष्ठ हवा हुआ देखा व कारण पूछने के लिए रवामी 
रामानन्द के पास पहुँचा । स्वामी जी ने बतलाया-- 


पूषे अन्‍्म तें आ्रक्मण जातो। हरि सेवा कीन्दर्सि भत्ति भावी ॥ 
बाछु ठुब सेवा दरि की चूका । वार्चे भया जुछाहा को रूपा ॥ 
श्रीति प्रभु गदि तोरी लीन्‍्दा | तातें उद्यान* में स्ुत दीन्दा* ॥ 


कपीर के उपयुक्त वचन से इस उद्धरण का इतना साम्य है 
कि ज्ञान पड़ता दे कि उसे को देखकर शान-सागर'-कार को 
यद्द कल्पना सूफी द्वोगी । इन कथानकों से आधुनिक श्रेत्ात्मावादी 
शायद कुछ परिणाम निऊाछ सके तो निकाल सकें, मेरे बूते का 
यह काम नहीं । 

यद्यपि कबीर दिन्दू भावों मे निमम थे और सुसलमावी 
धार्मिक व्यवस्था का उनको अधकचरा ही सा ज्ञान था, फिर भी 
उनका मुसलजसानीपन कभी-क्रभी सिर उठान्ठठा कर अपना 
परिचय दे द्वी जाता दै। कबीर ने मुसज़मानी अंधविश्वास्रों का 


५ इस उद्यान आय काश्ची-कबत्रीर चौरा के सह्तजी कथित रामानदजी 
के उद्यान से कोई सर्चघ नहीं है ! 


$ ज्ञान सागर, (कड्रीर सागर या बोध-सागर स० ६ से स० १९६३) 





ः ० ७४ 


[ ११२ ] 


खूब विरोध किया दै। सुन्नत' अजान' कुर्ोनी३ हज इत्यादि 
की उन्होंने खूब सिल्धी उड़ाई है। कुब्बोनी के लिए जीव-बध से वे 





१ स्कति से नेह पकरि करि सुनति यह न झदूँ रे भाई। 

जौरे खुदाई तुरक मोहिं करता तौ आपै काट किन जाई ॥ 

हां तो तुरक किया करि मुनति ओरति सो का कहिए। 

अरध सरीरी नारि न छूटे आधा हिन्दू रहिए॥ 
क० ग्र ०, पृ० १०७, १६ 


२ मुला कहाँ पुकारे वूरि राम रहीस रहा भर पूरि। 
यटुतौ अछ्छदद गूंगा बहरा नाहीं देखे सछक दुनां दिल माही ॥ 
वही, पृ० १०७, ६० 
३ कुफड़ी सारै ब्रकरी सारै हक-हक फरि बोले। 
सयै जीव साइ के प्यारे उररहुगे किस बोले ॥। 
वही पृ० ६९ 


४ सेख सबरी बादिरा क्या इज कायै जाइ। 
जिनकी दिल स्थावति नहीं, तिनकों कहाँ खुदाई ॥ 
वही पु० डरे 
इज कावे है है गया केती बार कगीर। 
मीरा मुझ मैं क्या सता मुखा न बोले पीर | 
बह्ी पृ० ४४ ९९ 


श्श्इ्व 
बहुत चिढ़ते श्रे* और जिसका दूध पिया जाता है उस भौ माता 
का मास भक्षण तो उन्तके लिए असह्य था। ऐसा करनेवालों के 
लिए ऊतहोने बहुत कड़ी भाषा का प्रयोग किया दै।* परन्तु जान 
पड़ता है कि उनके मुसलमानों सस्कार छिपे नहीं रद्द सकते, 
कहीदी-कहीं पर जहाँ सिद्धान्त-निणय की ओर उत्तक्ला ध्यान नहीं 
रहता है, वढ्ों वे अवसर पा कर अगद दो जाते दें । 
कनीर कहा गरचियों ऊंचे देखि अनास। 





५ यह सत्र झूठी यदगी, वरिया पंच निवाज | 
साचे मारे झूठ पढ़ि, काजा करे अकाज॥ 
वहीं पृ० ४९, 4 (३२) 
६ फरीर चछा जाइ था आगे मिला खुदाइ। 
मीरा झुझसों यों कद्मा किय फुरमाई ग्राइ॥ 
वही, १० ४२, २१ 
अर्थात कनीर पर॒परागन मार्ग पर चला जा रद्दा था हि नागे से 
खुदा मिल गये | 
प्रमु ने मुझसे कहा, “गाव की ऊुर्यानी की भाज्ञा झिठने दा हे ४? 
तुर्की धरम बहुत इस सोजा । उहुत प्र्ागर करें ये गेबा ॥ 
ग्राफिक गएव करें अधिकाई, स्वास्थ जरथि यर्थ ये गाई ॥ 
जा को दूध घाइ करि पीजे, ता माठा ञ्र उप्र क्या ओने ॥ 
छहुरे पके, दुढ्दि पीया खोएे । अद्य अदनक मम सयरों / 


उह्च हू 


[ ११७ ] 


कालि पस्यौ #बें लेटणा उपर जामे घास* ॥ 
कबीर सूता का करे उद्धि न रोबै ठुक्ख। 
जाऊ़ा बासा गोर में सो क्यों सोवे छुक्ख* | 
इन बातों को बद्दी ऊह् मऊता है जिसके कुल में मुर्दों को 
दकनाने की प्रथा हो, जलाने को नहीं । इसी प्रकार अछा एके 
नूर उपनाया'; जबरहुगे किस बोले! आदि भी मुमलमानी 
विचार हैं। 
कबीर के एक दो पद ऐसे भो हैं जिनसे यह पता चलता है कि 
ये मुसलमान माता के पुत्र थे। 
नित उठि कोरी गगरी आने छोपत जी5 गयो ! 
तानानवाना कछ्ू न सूफे हरि रस लपख्यों॥ 
हमरे कुज्ञ कउने राम कहो । 
अब की माला छई निपूते तब ते सुख न भयो | 
इससे जान पड़ता है ऊि नित्य कोरो होंड़ो मे भोजन बनाता, 
चौका देना, राम भजना आदि बातें करीर के घर में नयी थीं; 
किन्‍्हें कभी चौका न देकर रोज एक हो होंड़ी मे पकानेवाली 
मावा व्यथ को वरदूदुद और कुछप्रथा का विरोधी समझती थी । 
ये स्वयं कबीर के वचन कह्दे जाते हैं, जो उनके मुसलमान 





६ बह २१, १० 
७ वह्दी ५, १३ 
< अन्य, पृ० ड६२ 


( ४९५] 
होने को सूचना देते हैं। परन्तु केवछ इन्हीं से किसो प्ररिणाम 
पर पहुँच जाना आमक हो सकता है । “उबरहुगे किस बोले १7 
कयाम्रत की सूचना देता है सद्दी, परन्तु वह मुसलमानों को 
झुसलमानी विचार-दीडो ही से छाजवाब कर देने का प्रयत्न भो 
दो सकता दै।" दफनाने की प्रथा से मुसलमान मानने में क्या 
भय है, इसऊा उल्लेख आगे फिया जायया। “हमरे कुल कउने 
राम कह्मौ ?” बाले पद में स्वयं कबीर की मावा की उक्ति देखना 
भी आस हो सकता है। वे माता के वचन न दोकर माया के 
चचन भो दो सफते हैं। मायावि्ट जन राम भजन नहीं कर सकते, 
उन्हें स्वच्छु मंयत जीवन नहीं सुह्दाता, जप इत्यादि से वे कोई 
संबंध नहीं रखते, फेषछ जीविका-उपाजन से उनका मतत्ब रहता 
दहै। अगर इस प्रकार के पर्दों को सहसा पारियारिक रिथिति के 
धफास्य प्रमाण सानलें तो हमारे द्ाम्पास्पद्‌ स्थिति में भी पड़ जाने 
का छर है। और “मुई मेरी भाई हों सरा खुलासा”? में कबीर 
को अपनी इस मुसलमान माँ के मरने पर उसी प्रकार ,खुशो 
मनाते मानना पड़ेगा जिस प्रकार हिन्दू पिता () “बहु गोसाई” 
को पा जाने पर 2 परन्तु वस्तुतः यहाँ कबीर अपनी जननी को 





१--क०» ग्र० प्रक्तावना, ए० ४६ 

२-बह्दी, पृ० ३०६, १५० बाप दिलाता भेरो फीन्‍्द्या। सेल 
ख़ुछाणी मुफ्त अमृत दीन्दा | उतगुरु मिले त मारग दिखाया, जगत-पिता 
मेरे मर भाया ॥ ३--वही, बइ५, 


[ शषट ] 
, वापि वेसी करी पूत ऐसी सरी 
तिहुरे छोक परसिघ कवीरा ॥* 
दोनों का उद्देश्य दिखलाना दे कि मनुष्य का भला बुरा होना 
उसके कुल या ज्ञाति पर. निर्भर नहीं है, कुल्ीनता और अभि- 
जात्य का गये भूठा है । जिसके कुल में गोबध होता था, शेख 
शह्दीद्‌ और पीर माने जाते थे, जिसके बाप ने इन सव कामों को 
किया, उसी कब्रीर ने ऐसा आचरण किया कि तीन ज्लोक नो 
संढ में प्रसद्ध हो गया | अतए्व निस्सन्देह कंभ्ीर मुसलमान 
कुल में उत्पन्न हुए थे। $ 
स्वयं कबीर ने अपने मुसलमान होने का कहीं स्पष्ट उल्लेख 
नहीं किया दे. फिर भी वे अपने को जुलादा फददते-कद्दते थकते 
नहीं हैं-२ 
/ज्ञाति जुलाह्य मति को घधीर हरपि-हरपि गुण रमसे कबीर |” 
“मेरे राम की अभय पद नगरी कहे कबीर जुलाहा।? 
४ तू ब्राक्षण मैं कासी का झुज़द्दा, चोहिन मोर गियाना ??४ 
भज्ञाति जुलाहा नाम कवोरा, वनिन्‍वनि फिसें उदासी | 
+ कहदत कबीर मोद्धि भगत उमाहय' 





२३-अन्य पु० ६६८-- 

इे-क० ग्र० पु० (२८, १२४ 

४-वही, पुृ० १३१, १३४ ५--वद्ढी, पु० १७३, १५० 
६--बह्ी, पु० १८१, २७० 


( शश३ 3 


कृत करणी जाति भया जुलाहा ।”* इत्यादि इत्यादि । 

अपने जुलाहेपन का ऐलान वे ऊंचे से ऊँचे खर में और 
ऊँचे से ऊँचे घुजं से करने के लिए तैयार रहते थे। यह भो 
उनके मुसलमान होने एक पुष्ठ श्रमाण है| 

के जुछाह्ा कुछ में केवल पाछे-पोपे हो नहीं गये थे, पैदा भों 
हुए ये । रज्ञबदास संग्रद्दोत 'स्वागी' में दी हुई मिम्तक्ठिखित 
पंक्तियों इस बाव को बहुत सष्ट शहरों में पुष्द करती दैँ-- 

जुलाद्ा ग्रमे उतपनों साथ कबीर महामुत्री / 

उत्तम त्रद्म सुमिरणं नाम तस्मात्‌ कि नाति (ज्लाति) कारणम्‌ ।* 

ये पंक्तियाँ र्त्र की ही अथवा उनके फिस्ती समकाज्ीन 
सन्त की जात पड़ती हैं, क्योकि इनके साथ हो दादू का भी उल्लेख 
हुआ दै। रजनदास दादू के शिष्य ये । दादू का घन्‍्क सं० ९१६०९ 
में और मृत्यु सं+ १६६० से हुई थी। कप्रीर की झुत्यु सं? १५०५ 
में* हुई थी, अन्य विद्वान्‌ सं+ १५७५ में** भो सानते है।इस 
प्रकार दादू कबीर के समफालोन न होने पर भो काक्नो समीप 
काल के दें। वे कबीर के बड़े श्रद्धा भक्त भो थे। इससे उनके 





७न्‍नवद्दे, बद्दी, २७१ 

८--सर्संगो! ( भजन प्रताप को) अंग रे३, (मनन्‍्य शाप 
सद्दिमा ), ६३ 

६--नागरी अचाएणों पत्रिका, साथ १५, अक्ठ ३, यू ६७०८ 

१०--करीर अ० यस्वावना, का सत्र 


[ एरर ] 

निमुण सम्पदाय के बीच की सूदम ऊडो दै, जिसका पता जरा 
स्टोलने से छगता है । 

यह एक अर्थ-पूर्ण तथ्य है कि कातना-चुनता आसाम और 
बयाल में जोगियों का, जिन्हें वहोँ जुगो' ऊहते हैँ एकमात्र 
आलुवशिक व्यवसाय भाना जाता दै। आसाम में इनको आय. 
दो जातियों हें. एक सूत झावमे फा काम करती दे और दूसरी 
घुनने का । पहली ज्ञाति कटनी ३ ऊहलातो दे ओर दूसरी कहीं 
पाछुपोह* कहीं केवल जुगां भर कहीं कह्दी कनकुरलों" भी, जो 
उमके कनफदे द्वोने का सकेत देता है। अब ये यद्यपि सेती-नारी 
आहढि अन्य व्यवसायों मे भी लगने लगे हैँ, फिर भी इनका 
प्रधान व्यवसाय कताई-बुनाई दवा मात्रा जाता है! दिंदू-राजाभा 
के समय में ये लोग रेशम के कीडे पाठ कर पात यनाया करते 
थे। बगाल के चदगाँव योगडा आदि जिलों मे भा 'जुगी' कांतमे- 
धुनने का द्वी व्यवसाय करते हैं ६ 
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३ इदिल्टिक्ट गजेथ्यिर, शिवसायर पृ० ८६ ८६ 

४ डि० ग० नोगोंग 

५ द्वि० ग० हुए ग, पृ० ८५ 

६ डि० ग० चटर्गा पृ० ६० योगढ़ा, पृ० ९८ माझएयतो पू० ३७ 


[ शेर ] 

प्वीं, ग्यारहवीं और बारहवीं शताब्दियों मे समस्त देश में 

$ सिद्ध योगियों और लाथों का, जो बौद्ध परम्परा मे माने 

हैं, विशेष प्रभाव रद्दा दे । ये ये तो बौद्ध परम्परा में परन्तु 

| धर्में को कोई बात उनमें रह न गयी थी। उच्च दिन्‍्दू 

स्यात्मिक-विचार-परम्परा उनमें पूर्ण रूप से प्रतिष्ठित हो गयी 

हक | हाँ, सामाजिक व्यवस्था की उन्हें परवा न थी। जन- 

धारण में उस समय इन्हीं का विशेप आदर होता था। इस 

गो में नीच जातिवालों की कमी वहीं थी। द्वली 7व । भंग )- 

पारी पाव ( कुम्दाार ), मीन पाव (मछुबा), चम्ररिया (चमार) 

है पा ( कोरी ) कस्परिया ( लुद्दार ), कंथली के, (दरों ) 

गदि नाम इस बात के साज्ञी हैं) । उनछा अमात्र नो लीचो 

ननातियों पर ही अधिक पढ़ा | ऋषि के बाद उन सामान्य के लिए 

भारत में कातना-चुनना द्वी सव से बड़ा इन था। बंगाऊ- 

आसाम में भी कपड़े बुनने का काम विश्येष रूप से दवा था । 

ढाका की मलसछ तो मसल हो गयी है | इसलिए नीची जादि- 

वालों ने वही पेशा पकड़ा और इसौसिए व्दाँ अधिकतर ज्ोर्गी 
तॉवी द्वी मिलते हूं । 

यह भी अनुमान होता दे द्वि दुदछनानों $ राननी दिक ऋ॑ 





३ गंगा, प्रातलाक ( «० ३ हु 
चौससो छिद्ध! लेस 


२३१४ । पहले दो नाम उठ टाडिश हे हीं 





में 











[ श्र |] 


शआार्मिक अत्याचार के सामने ये छोग् ठहर नहीं सके ओर उनमे 
से, खास कर पश्चिमी भागों के कोरो (तॉती ) मुसलमान हो 
गये, और जुलाहे कहकाने लगे। लछामा तारानाथ के अनुत्तार 
जोगी पहले बौद्ध द्वी थे । किन्तु पीछे मुसल्लमानों से विरोध ने 
दिखाने के उद्देश्य से ईश्वर | शिव ) के उपासक हो गये, 
दैस्सिटरी का कहना है कि विरोधी धर्मवाले शाह को प्रसन्न 
करने और राजनीतिक सुभीतो के लोभ से उत्होंने ऐसा किया। 
हेस्पिटरी दी के अलुस्तार मांसाहारी द्वोने पर भी जोगी गोमांस 
ओर सुअर का मांस दोनों से परदेज करते हैं? जिससे इस मत 
का समर्थन हो ज्ञाता है । क्योंकि इससे यह पता चलता है कि 

हिन्दू धार्मिक विश्वासों को तो वे छोड़ना नहीं चाहते थे, साथ 
ही ऐसा काम भो नहीं करना चाहते थे जो मुसलमानों को बहुत 
अग्रिय छगता हो | यह सब इसलिए आवश्य+ था कि मुखलमानों 
की वौद्धों पर विशेष क्र दृष्टि थी। इसका बुत-वररोध सूल रूप 
में बुद्ध/विरोध था। दोनो की सुठभेड़ फ्ारस दमस्क आदि स्थानों 


२ तारानाथ-गिश डेस बुद्धिस्मठ इन इंडोन, मादिया से शिफ्नर 
का जन अनुवाद, सेंट्पीटर॑वर्ग, १८६९ ई०, पु० १७४, २५५, पौर 
औैर३, इसाइक्लापडिया आय रिलिजन ऐड एथिक्स, में 'गारतनाथ! 
भामक लेप में ग्रियर्सन द्वारा उट्लिखित । 


हे इसाइक्लोपीडिया आँब |रलिजन ऐं,ड एथिक्स में वोगियाँ पर 
देश्सिटरी को लेख । 


[ श्थट | 


में दी आरम्म हो ययी थी । मौलाना सुज्ेमान नद॒वी के अरब 
और मारत के सम्बन्ध' शोप॑क व्यास्यानों से यह बात स्पष्ट दो 
जाती है | यह द्वाउव तो बंगाल ओर आसाम को है जहाँ 
मुसलमान बहुत पीछे पहुँचे, जब कि संमबतः उनका अन्धा जाश 
बहुत कुछ ठण्डा पड गया होगा और उनमे राजनोविक विचारों 
दाये का अंकुर उग्र आया होगा । विहार, युक्तमान्त और पश्चिमो 
प्रान्ती से दो जहा मुसलमानों का जोश सोती हालत सें पहुंचा 
होगा अधिऊांश कोरियों को मुसलमान हो जाता दी सूफा होगा। 
इसी से वहाँ जुलादों की इतनी अधिकता दे जब फि बंगाल आर 
आपाम मे वे नहीं के वरावर हैं, बाहर उनके स्थाल पर 'जुगी' 
'वॉकी? हैं । 


अयश्य ही बगाल ओर आसाम केतॉवियों को छोड़ कर और 
कोरियो पर योगियों का प्रभाव समय की इतनी अधिक दूरी से 
ओर परिस्थितियों के बदल जाने से अन उतना अधिक नहीं 
दिखायी देवा, परन्तु बंगाछ ओर आसाम क ताँतियो फे उदाहरण 
से दी स्पष्ट है फि निन देशों मे सिद्ध योगियो का प्रभाव अधिक 
रहा दे, यहाँ के कोरी बहुधा योगी दो गये थे। कयार का जस्म- 
स्थान परम्परा छे काशी माना जाता है, से मगहर मानता हैँ ; 
काशी का दृद्दतू तथा भ्रार्चीच गोर्सटीला और कालमेरब 
का मन्दिर तानिक योगियों के प्रभाव के परिचायक हे । 
कालमैरव मूलव, योगियो का ही देवता दे । कालमेरव को काशी 


( १२६ ] 


के फोतवाल का पद मिलना इस बात की सूचना देता है कि 
कभी काशी में योग का बडा भारो प्रभाव था। जब स्वय शिव 
ही योगिराज़ हैं, तय उनकी नगरी हो योग के प्रभाव से जसे 
बच सकता थी ! 

गोरसपुर के आस पास भी निस्मन्देह हो योग मार्ग का खूब 
प्रचार रहा होगा | गोरखपुर में .योगियों का एक बडा महत्वपूर्ण 
स्थान है। जिन लोगों मे से पहले पहल्ल कबीर के अनुयायी हुए 
ओर जिन लोगों में उन अलुयायियों ने कबोर के मंत के प्रचार 
की सभावना देखी, उनमे गोरखनाथ का विशेष आदर रहा द्ोगा, 
तभी तो इस बात को आवश्यकता हुई कि कबोर गोरसनाथ से 
बड़े प्रमाणित किये जायेँ | बहुत से जोगी तो मुसलमान दो जाने 
पर भी अन तक जोगो हो बने हुए है। मिस्टर कूक के अनुस्तार 
सभवतः सन्‌ १८६१ में पतश्र्सोत्तर प्राव और अवध के कुल 
९५०८० जोगियो में से १७५९३ मुसलमान जोगी थे ।* गोरसनाथ 
का आदर सभी प्रकार के जोगियों में होता दै। मेरी समझ से 
कपीर भी ऊिप्ती प्राचीनतया कोरी झिंतु तत्कालीन जुल़्ाद्दा कुछ के 
थे जो मुसल्मान होने के पहले जोगियों का अनुयायो था । उनके 
कुल में यद्यपि वाहर से मुसलमान धर्म स्वीकार कर लिया गया 
था फिर भी परम्परागत धर्म से उसका मानसी संबंध छूटी 





१ दि द्राइब्स एँड काछ्टस आर दि नॉर्थ वैस्टर्न प्रॉयिन्सेज ऐंड 
आयध! भाग ३, पृ० ५९ 


[ शरण |] 

नहीं ।* योग की जो बातें उनके कुल की मानसी-रिथिति का 
अमिन्न स्वरूप थीं वे छोड़ी भी कैसे जा सती थों। कबीर का 
यहां कुल-परम्परागत भानसी स्वरूप उन्हें इस्लाम के विरोध में 
उभाड़ा करता था और दिन्दुओं की उच्च दाशेनिक भावनाओं 
का अमिनन्दन करने के छिए बाध्य करता था । अन्त में जब 
उन्होंने अपने विचारों का प्रचार आरम्म किया दम उनकी 
'अठपदो' वाणी में उस्तका स्पष्ट प्रतिरूप दिखायी दिया । 

कत्नोर के कुछ के सम्मन्ध में इस दृष्टि से विचार करने से 
उनकी विचार-धारा कौ बहुत-प्तो बातें जो अ्रव तक समस्या के 
रूप में प्रकठ होती थीं, स्वयं हो हछ होकर वास्तविक रूप में 
दिखायी देले छगेंगी । और, इस प्रकार कबीर का भुसछमान 
छुछ में पालन-पोषण, मुसजमानी विचार-शेली के प्रभाव से प्राय 
कोरा रहना; उच्च हिन्दू भावनाओं से ओोत प्रोत उतकी विचार- 
पद्धति, कुछ साधारण दिदू प्रथा्थों और धारणाओं फा पिरोध 
तथा उनकी योग शब्दावली ग्र्मित उक्तियाँ सब, का सास्रेजत्य 
बिना किस उद्घापोदु के बढित द्वो जायगा 





२ हो सकता है कि मुदों गाड़ने को ओर स्थान-स्थान पर उन्होने 
जो संकेत किया है, बह भो उनको जोगीन्यर॑परा छा ही प्रसाद हो, 
यथपि गोर! शब्द से [जाका वास गोर में सो ज्यों सोदे मुक्त ] 
इसका बहुत कुछ निराकरण भी हो जाता है। 


मोराबाई और चल्लमाचार्य 
( हिन्दुस्तानी से उद्घृत ) 


सीराबाई" की साधुसेवा प्रसिद्ध है। मत्संग उसे बहुत प्रिय 
था | रैदास को परंपरा उछतका शुरु मानती हे। प्रियादास के 
अनुसार गोड़ीय संप्रदाय के प्रसिद्ध जीव गोस्वामी को मोरा के 
लिए ख््री का मुंह न देखने को अगना त्रत भंग करना पढ़ा था। 
गोसाई तुल्सोदास के साथ मीराबाई के पत्र व्यवह्वर की जन- 
“श्रुति प्रसिद्ध है। बल्लभाचाये ली का नाम भी मीराबाई के साथ 
आता दे, इसकी चर्चा आधुनिक साहित के क्षेत्र में होते नहीं 
देखी गई है। ऊपर जिन अन्य भहात्माथा के नाम लिए गए दूँ 
मोराबाई से उनका सम्बन्ध अलुकूलता का दे, खितु चहभाचार्य 
जी का सम्पन्ध कुछ भेदभाव-युक्त जान पढ़ता है। 
उनके इस भेद-भाव का पता चद्धभ-संप्रदाय को पुस्तक 
“चोरासी वैष्णबन की वार्ता' से चलता है । इस वार्ता-पुस्तक की 
इकतालोसवीं बातो में छिस्ा दे कि एक वार गोविन्द दुदे नामक 
आचार्य महाप्रमु का एक निन्न सेवक मीराबाई के घर ठहर 





१ राजस्थान में नाम मीरागाई ६ । हिंदी में मीरा' चछ पढ़ा है। 
उसके स्थान पर फिर “मीरों' करना उचित नहीं जान पड़ता । 


३ 
[ श्र ॥ 


ओर वहां सगवद्दार्ता में रमा रद्द गया। बल्डभाचार्य जो ने जब 
इस बात को सुना तो (उनके पुत्र ) श्री गुसाई जी (विद्वनाथ) 
ने भोचिद हुवे को एक श्लोक लिख भेजा। जिस समय गोविंद 
डुबे के पास वह पत्र पहुँचा, उस समय वह संध्यावंद्म कर रहा 
था । एसे पढ़ते द्वी गोविंद दुबे चहाँ से ऐसा चला कि पीछे फिर 
कर भी न देखा । मीराबाई ने फितना समझाने का प्रयत्न किया 
पर चह रुका नहीं ।* । 
ऋृष्णदास अधिफारी की वार्ता से पत्ता चछता दै कि आचार्य 
अद्दाप्रसु के छछ 'निजसेवक? सीराबाई को नीचा दिखाने का 
भी प्रयत्न किया करते थे । उससे इस विरोध के कारण का भी 
कुछ पता चछता दै। 
कुष्णदास अधिकारी एक बार द्वारिक्ा गया। वहाँ से रणबोड़ 





१ “और एक समय ग्रोविद डुबे मौराभाई, के पर हुते ! वां 
मौशांबाई सो मगवदाता करत अटके । तब भ्री आचार्य जी ने झुनी जो 
गोविंद दुबे मीरांबाई के घर उतरे हैं सो अटके हैं। तब श्री गुसाई' जी. 
ने एक इछोक लिखि पठायो सो एक प्रजवासी के दाथ पठायौ तब बह 
अबवासी चल्यो सो वहां जाय पहुँची, ता समय गोविंद दुबे संव्याबंदन 
करत छुते । तब ऋजवासी ने आयकें वह पत्र दीनो। सो पत्र बाचि के 
गोबिंद दुबे तक्लाल उठे तब मौरांबाई ने बहुत समाधान कोयो परि 
मोदिंद दुचे ने फिरि पा न देख्यी ।“--दौराशी वैष्णवन की वार्ता', 
( गंगाविष्णु भीडृष्यदास, मुचई ) १९८५, पृ० १६२ 

कै 


[ १३० ] 

जी के दशन करके वह मोरावाई के गाँव आया। वह्दों हरिवंश 
ड्यास आदि कई प्रतिष्ठित वेष्गव ठहरे हुए थे । किसे को आए 
आठ किसो फो दस, किप्तो को पंद्रद दिन दो गये थे। ऋष्णदास 
ने आते ही कट्दा, 'में चढता हूं! । मीराचाई के बहुत रोकने पर 
भो वह न रुझा तत्र मीराबाई ने श्रीनाथ जी के छिए कई मुद्दे 
मेंठ देनो चाहीं। पर कृष्णास ने लीं नहीं और कह्वा कि तू 
आचार्य मद्प्रभु को सेवक नहीं होतो है इसलिए हम तेरो मेंट 
द्वाय से छुऐँगे भो नहीं । यह कद कर वह चल दिया ।* 

ऊपर के उद्धरण से स्पष्ट दे क्कि बल्डभाचायें जो के अतु- 
याइयों का उससे कुद्ध सौमा तक अवश्य ही इस कारण विरोध 


१ “सो थे ऋंणदाठ श्रूद्ध एक बेर द्वारिका गये हुटे। मो 
ओरी रणछोड़जी के दर्शन करि के तदां ते चछे । सो आपन मोरांत्राई के 
अंतर आयी, सो वे कृष्दाउ सीसांबाई के घर गये, ठहां इरिविश व्यास 
आदि के विशेष तह वेण्यत्र हुते | सो काहू को आये आठ दिन काहू 
को आये दश्व दिन काहू को आये पंद्रह दिन भये हुते । तन की मिदा 
न भई हुती ओर कृशदास नें ती आवठ दी कही जो हूँ तौ चरूँगो । 
तब मोरांबाई ने कह्दी जो बैठो तत्र॒ कितनेऊ महौर ओरोनाय घी को देन 
डागी। सो छशदास में न छोनो और कझ्मों जो तू, भी आचार्य जी 

+ भद्मप्रमूत्र को नाई दोत ताते तेरी भेंड द्वाथ ते छू्ेंगी नादों। सो ऐप, 
कट्ठि के कृष्दात बहां ते उठि चकछे ।”--८४ बांदा, पु० ३४३; डाक्टर 
थोरेंद्र वर्मा संकलित 'अष्टछाप', पृ० १९ 


[ १११ ] 


था कि वह भी उनकी अनुयाइनी,नहीं बनो । आरंभिक अवस्था 
में धत्येक संप्रदाय में स्वमावदया प्रचार और प्रदर्शन का भाव 
अधिक रहता दै। ,वल्लभ-संप्रदाय भो- इस बात का अपवाद 
नहीं था, यह, खयं कृष्णास अधिकारी के शब्दों से स्पष्ट है। 
कृष्णदास जब मीराबाई को भेंठ फेर, कर चछा आया तो एक 
बैष्णव ने उम्तसे कह्य, तुम ने श्रीनाथ जो की भेंढ. नद्दीं, छो। 
छृष्णदाप्त ने कहा, मेंट की जया पड़ी दै। मोराबाई के यदाँ जितने 
अक्त पैंठे थे उन सब को नाक नीची कर के भेंट फेरी है! इतने 
एक जगह कहाँ मिलते । ये भो जानेंगे कि , एक समय , आचाये 
महाप्रभु का. सेवक आया था । उसने भी जब मेंट, नहीं छो .वो 
उसके गुर को वो बात ही क्‍या द्वोगी ।१ 
जान पड़ता है कि मीराबाई को वल्छभ-संग्रदाय में दीक्षित 

ऋरने के कुछ प्रयलन हुए थे। बाद को तो वल्लम-संग्रदाय को 
मेवाड़ में पर्याप्त सफनता श्राप्त हुई। “२५२ वारवो! के अनुसार 
सोरा को ' देवरानी अजवक्लैवस्‍्बाई को विद्वलनाथ ने अपनो 





६ “तब कुष्णदाठ ने कझ्मो जो मेंढ की कहा हे परि मोराबाई एप दणदाज ने क्यो जो सेंट की कह्मा हे परि मोराबाद्द के' 
यहां जितने सेवक बैठ छुते तिव सबन को नाऊ नोचे करि के मेंड फ्रेरी 
है। इतने इक ठोरे कहां मिकते | यहद्डू जानेंगे जो एक बेर थरद्ध भी 
आचार्य जी महाप्रभून कौ सेवक आयी !हुतों ताने मेंट न छोनी तो 
तिनके गुरू की कह्यु बात होयगी ॥/-+ढ४ बातो, पृ ३४३: 
“अष्ठछाप!, पुृ० ९६ 


[ शहर ] 


शिष्या बना छिया' और श्रीनाथ का मंदिर बन जाने पर 
औरंगजेव के समय में तो मेवाड़ वल्लभ-संप्रदाय का एक महत्त्व 
पू्ं केंद्र ही हो गया। कितु स्वयं मीस को दीक्षित करने का 
कोई प्रयत्त सफछ नहीं हुआ । मीरावाई का पुरोहित रामदास' 
भी “८४ वेष्णुवन की वार्ता' के अनुसार वल्छभ-संप्रदाय मे 
दीक्षित द्वो गया था। पर वद्द तब भी दीक्षित नहीं हुईे। एक 
दिन रामदास मीरावाई के ठाकुर जी के ' जागे छी्तेन कर रहा 
था। उसने कोतेन में आचार्य महदाप्रभ्ुु का पद गाया।' उसके 
समाप्त द्वोनें पर मीराबाई ने कद्दा, श्रो ठाकुर जी का पद गाबो'। 
इस पर भाचाये सहाप्रमु का अपसान ससम कर. रामदास बड़ा 
क्ुद्ध हुआ और मीराबाई को: बुरा-्मला कहता हुआ उसके यहां 
से अपना कुट्ुंब ले कर चछा गया। मीराब्राई के बुलाने पर भी 
चह उसके यहाँन गया | मीराबाई ने घर बैठे द्वी रामदास को 
वृत्ति देनी चाही, पर उसने यह कद कर नहीं छी कि आचार्य 
महाप्रभ्चु पर तेरी 'समत्व! दृष्टि नहीं दे, तेरी वृत्ति छेकर हमें क्‍या 
करना दे ? हमारे तो सर्वेस्व आचाये महाप्रभु द्वो हैँ ।'र 





३ *रेपर वार्ता, पृ० १३० 

२ “सो एक दिन मीराब्राई के भी ठाकुर जी कीर्तन करत हुते शो 
रामदास जी श्री आचार्य जी महग्रभून के पद गावत हुते तब्र मारावराई 
बोली जी दूसरे पद भी ठाकुर जी को याव्रो तब रामदास जी ने कह्मो 
भोरांबाई सो जो अरे दासे रंड यह कोन को पद द यह कहा तेरो 


£ ररे३े | 


/ ये उद्धरण इतने विस्मयफारक दें हि सहसा इन पर विश्वास 
करने का जी नहीं चाहता | इसलिए देखना चादिए कि वार्ता 
ओर उसमें दी हुई ये घटनाएँ कह्दों तक प्रामाणिक हैं । 

* वार्ता की ऐतविद्वास्तिक प्राम्रणिझदा को जॉचने का कोई 
विश्वेप साधन उपलब्ध नहों दै। उसका रचयिता कौन है, इस 
का भी ,निश्चित ज्ञान हमें नहीं हे । स्पयं /वातों' में कद्दी उसके 
डेखक का,नाम नहीं दिया हुआ दै। इधर कुछ लोगों छा विश्वास 
घछा आता रद्द दे,कि यद्द्‌ बल्लभाचाये के पोत्र ओर विट्वलताथ 
के पुत्र गोकुछनाथ को, लिखी हुई दे जिनका रचवा-कात्न पंडित 
आमरचंद्र जी शुक्छ के अनुस्तार सं? १६२५ से १६५० वक माना 
जा सकता दै। (दिंदी-राच्दूसागर, भूमिका, ४० २०९) सं० १९०९- 

१९९१ छी नागटीअचारिणो सभा छो खोज-रिपोर्ट में दरिराय 


खसम फो मूड़ है जोजा आज ते तेरो मुँहडो कहूँ न देखगी तत 
तद्या ते सत्र कुठुम्ब को छेक्के रामदास जी उठि चले दब मौरावाई ने 
बहुतेरे कह्लौ परि रामदास जी रदे नाहों..-मोरायाई ने बहुत ' बुलाये 
परि वे रामदास जो आये नाहीं तत्र घर बैठी मेंट पाई सोई फेरे दोनो 
और कथाौ जो राड तेरो श्री आचार्य जी मदमग्रभूत ऊरर समत्त नाहीं 
जो इम को तेरी इसि कहा करनी है। इमारे तौ श्री आचार्य जो 
अद्मप्रभू सर्वत्व हैं ।”--८४ बातो, पृ० २०७-२०८; पुष्टि इृढ़ावा 
मामक तिवंद में मी जो “२५२ वेष्णचन को वा! के क्षंत में उपरा है 
इस प्रसंग फा उल्ठेख है ।--२० ११६-५२० 





[ श३े४ ] 


के नाम से एक 'चौरासी वैष्णवन की वार्ता ( सं० ११४-बो ) 
का उल्छेख दै। आदि-अंत के अवतरणों से माछस पड़ता दै कि 
यह भी थोड़े से भेद से गोकुछझनाथ को समझी जानेवाढी 
वार्ता द्वी है। पर रिपोर्टवाडी ८४ वार्ता' के आदि-झंत में भी 
रचयिता का नाम नहीं दिया हुआ है। रिपोर्ट के अजुसार, हृरि- 
राय आचाये जी का शिप्य और उनके पुत्र विदलमाथ तथा 
पौच्र गोकुलनाथ दोनों का समकालीन था। “२५२ वैष्णवन की 
वार्ता में दी हुई गंगावाई क्षत्राणी की बातों से पता चजता है. 
कि गंगाबाई की मृत्यु के समय सं० १७३६ में हरिराय विद्यमाव 
था। उस समय वह मेवाड़ में श्रीनाथ के मंद्रि का मद्दंत था। 
इसमें संदेह नहीं कि हरिराय तथा गोकुलनाथ ने ्ज़भाषा 
गय में अच्छी टीकाएंँ डिखी हैं, जिन की भागा 'वातो द्वी के 
समान सुंदर और सजीब दे। परंतु इरिराय के भाषना', 
“संन्यास-निर्णय', 'निरोध लक्षण” और 'शिक्ता-पन्नी! वथा गोहुल- 
नाथ के "सर्वोत्तम स्तोन्न दीकाः आदि अंथों में छेखकों के नाम 
स्पष्ट रूप से दिए हुए हैं, जब कि वार्ताओं में किसी का नाम 
इस प्रकार नहीं दिया गया दे। ऐसा जान पढ़ता है कि वार्ता! 
किसी एफ व्यक्ति की लिखी हुई नहीं है। संभवतः बहुत सी 
चार्चाएँ मूछ-रुप में स्वयं आचाये जी के मुख से सुनो गई द्वोंगी। 
कुछ अन्य लोगों ने अपनी आँखों देखी कही धॉगो। फिए 
परंपरा से कानोंकान 'चल्ली आदो दोंगी । मोहुठमाथ या दरिराय 


( शरे५ ॥ 


इनके जेखक तो ' क्या संग्रहकर्ता भी थे या नहीं, नहीं कहा जा 
सकता | परंतु इस से मीरावाई-संवंधी इन प्रसंग्नों की प्रामाणिकता 
में कोई अंदर नहीं सराता । इन अ्संगों के पीछे यदि ऐविदासिक 
झाघार न द्ोता वो ये पीछे से वार्ता' में न आ पाते। मीरा का 
महत्व सवेकाढीन है। ऐसे व्यक्तियों को सव जोग अपनाने का 
प्रयत्न फरते हूँ | समय की दूरी जब तुच्छ फलहों की तात्कालिक 
तीत्रता को शिथित्न कर डाल्नती है तब ऐसे व्यक्तियों के प्रति 
श्रद्धा भ्कट करने फो इच्छा द्वोती. है, मतभेद दिखाने की नहीं। 
उससे जान पढ़ता दे कि इन बातों के पीछे अवश्य ऐतिहासिक 
आधार है । और ये इस समय को ढिखी या कही हुई हैं जब 
कि अभो वाजी ही थीं। इनमें कोई वनावट भी नहीं जान' 
पड़ती । याद कोई बनावट हो तो अधिक से आधिक इतनी द्वी कि. 
रासदास से भोराबाई के लिए जो दुरवेचन कहलाए गए हैं 
वे अतिरंजित हों। श्ृप्णदास वाल प्रसंग तो इतना निश्छत 
है कि इसके स्ेथा सत्य होने में फोई संदेहद्दी नहींजाना 
पढ़ता | ह 
ऐविद्ांसिक दृष्टि से इन घटनाओं में कोई असंभवता भी नहीं है। 
वढ्कभाचाये जी का जन्म सं० १४३५ में हुआ था और गोत्ोक- 
वास सं० १४८७ में | ये तिथियाँ संप्रदाय में भी मान्य समझी 
जावी है भौर उ्सके बाहर भी। भीराबाह पहले मद्दाराणा कुंभ 
की स्वी समझी जाती थी। परंतु अब मुंशी देवीमसाद, भरी दर- 


[ १३६ ) 


'विछास सारडा और महामहोपाध्याय डाक्टर गौरीशंकर द्वीराचंद 
ओमा, राजस्थान के ये तीनों प्रमुष इतिहासविदू उसे एकमत 
हो मद्दाराणा सॉगा के ज्येष्ठ पुत्र कुमार भोजराश की स्री मानते 
हैँ। वार्ता' भी समय की दृष्टि से इसको पुष्ट करती दै। मोरा 
के संबंध में अबतछ जो कुछ ऐतिदासिक तथ्य उपलब्ध द, 
उनसे इतना निश्चित है कि मेड़ते के राव वोरमदेव के छोटे 
भाई रतनसिंद्ध की इस पुत्री का जन्म सं० १५५५ के छगमग, 
वियाह १५७३ के लगभग, वैधदय १५७५ के लगभग, और निधन 
१६०३ के छगभग हुआ ।* इस प्रकार “वार्ता? में दो हुई ऊपर 
को घटनाओं के सत्य होने में कोई ऐतिहासिक व्यवधान नहीं 
है। क्योंकि मीरा और आचाये जी दोनों समकाछोन ये । 

'वार्ता' फे ऊपर दिए हुए उद्धरणों से मीराबाई के महत्व 
पर बहुत प्रकाश पड़ता है। वह सब संतों का, संप्रदाय-भेद्‌ का 
विचार किए पिना, समान-रूप से आदर करदी थी। उसडी 
बढ्ढी उदार धार्मिक भावना थी। वल्डम-संप्रदाय छी न द्वोने पर 
भी उसने उनके मंदिर में सेंट भेजनी चाद्दी। उसके विरोधियों 
ने भी उससे कट्धवचन नहीं कददठाए। वह वड़ी सदिष्यु थी। 
कृष्णास ने उसे नोचा दिखाने का प्रयत्न क्रिया, रामदास ने 
उसे गालियाँवरू दों, फिए भी उसे उछ्विन नहीं कर सके। 
रामदास को ठो वह घर बेंठे वृत्ति देने वक को वैयार थी । उस 


१ आया, 'राजपूताने का इतिहास, पृ० ६५०-६५१ 





[ शश७ ॥ 


के मदत्व को पल्‍्छमाचाये जी स्वयं जानते दोंगे । किसी सामान्य 
व्यक्ति को दीक्षा के लिए तैयार न करा सकने पर उनके भक्तो 
को उतनी खीझ न द्वोवी जितनी वादों? से प्रकट है. 
वल्छभाचार्य जी भी उस काल के बहुत बड़े महात्मा ये । 
मीरा के साथ उतके भक्तों के बेढंगेव्यपद्वार में उनका हाथ 
फदापि नहीं हो सझता, किंतु मोरा से उनका अवदय हो गहरा 
ताक्विक भेद था, जिसने शिष्पों में जाकर दूसरा रूप धारण 
कर लिया। गोविंद दुवे की बातों से पता चछता दे कि यह 
ओेद इतना गददरा था कि उस के कारण मोराबाईं से अपने 
अल्ुुयाइयों फा ससर्ग भो बल्लभ संप्रदाय के कुछ आप्तजन 
अपांछनोय सममते थे | 
मोराबाई ने भी सतभेद को छिपाया नहीं है। उसकी ओर 
ने हमारे सामने दो अर्थ-गर्मित तथ्य दे । जब कि सूरदास सरीखे 
महात्मा जो खययं दोक्षा देते थे, जिनके स्वयं बहुत से भ्रक्त थे, 
-बल्लभाचाय जी के सेवक हो गए तन भी मीरा ने उनसे दीक्षा 
नहीं छी । दूसरे, वल्लभाचाये जी के पदों को मीरा अपने ठाकुर 
जी के उपयुक्त नहीं मानती थी। परिणाम इससे यह निऊुलता 





१२ “गऊघाद ऊपर सुरदास जी को स्पछ हुती। सो सूरदास जी 
स्वामी ह आप सेवक करते सूरदास जी भगवदीय हैं। यान बहुत 
आएी करते ठावे बहुत छोय यूरदास जा के सेवक भये हुतेश--८४ 
च्यार्वी,, पृ० २७२ 


६ रेट १ 


है कि मीराबाई पर पहले ही से कोई गहरा रंग चढ़ा हुआ था,- 
ज्ञो वल्‍्लभ-संप्रदाय के रंग से कदापि मे नहीं खाता था। इस 
प्रकार ८४ वार्ता! के ये उल्लेख मीरा के मत को समझने में 
श्रकारांतर से हमारी मदद करते हैं। 

वढडभाचाये जी के पुश्टिमागे में ऋुष्ण-भक्ति दी सार वस्तु दे। 
इसी छिए वल्लभ-संप्रदायी कवियों ने कृष्णाबतार की छीलाओं 
का विस्तार से वर्णन किया है। “अप्टछाप” के यशरघी कवियों फी 
रचनाएं किन्होंने पढ़ी हैं, वे इस वात को जानते हैं ।६ 

इसमें संदेदद नहीं कि प्रत्यक्षत: मीरावाई भी कृष्णभक्त है। 
उसकी बाणो में स्थड-स्थल पर ऋृष्ण का उल्लेख है! उसवा' 
चहुत-सा अंश कृष्ण द्वी को संबोधित कर कह्दा गया दे। मीरा 
ने खयं बद्दा है कि 'मोरसुकुट्थारी? 'नंदनंदन! दी मेरे पति हैं । 
“गिरिघर गोपाछ' के श्रतिरिक्त किसी दूसरे से बह अपना संबंध 
दी नहीं मानदी थी।* ऋप्ण ही की वॉकी-सॉबडी छवि, ठेदी 
अज्षकों और ब्रिभंगी मूति पर उसकी छुमाई हुईं आँखें अटकी 
रहती थीं १ 





१ मेरे तो गिरिघर गुपाल दूसरा न कोई !... 
जा के सिर मोरम॒कुट मेरो पति सोई ॥--बानी, पृ० २४ 
३२ निपट ईफद छवि अटके मेरे नैना निपट दंकठट छबि अटके । 
देख्त रूप मदनमोइन को पियत मयूखन मठके॥ 
चारिज मेंबर अडक हेदी मनो अति मुगघ रख अटके ६ 


[ १३९ | 


अपने आप को गोपी कल्पित कर वह भाग्यशाडिनी गोपियों? 
के भाग्य पर ईर्ष्या करती दै-- 
श्याम म्हांसूँ ऐंडो डोले हो । 
औौरन से खेले धमार म्दवांछूँ सुसहू ना बोले हो ॥ 
कहारी गडियाँना फिरे वार्के ऑँगन डोलेदो। 
क्द्वारी अंगुली ना छुबे वाफी वहियाँ मोरे हों॥ 
ग्दारो अंचरा ना छुवै वाको घेंघट खोले द्ो। 
सीरा के प्रभु सॉबरों रंग रसिया डोले हो॥* 
परन्तु यदि गदरे पेठ कर देखा ज्ञाय तो जान पड़ेगा कि- 
उसका धतमा ध्यान अबवार की ओर नहीं है जिदना अद्दा की 
ओर । जिस नंद-नंदन गिरिधर गोपाल के विरह में वह 'अँसुअन 
की माला" पोया करती है, जिसकी वाट जोहते उसकी 'छमासी? 
रात बीदती दे, जिसके रूप पर मुग्ध द्वाकर बसे लोक परलोक 
कुछ नहीं सुद्गावा*, जिससे वह अपनी बाद मुढ़वाना और घूँघट 





रेढ्री कदि ठेढ़ी करिं मुरछी टेदी प्राय डर छटठके। 
मीस प्रभु के रूप लमानी रिरिघिर नागर नढ के॥ 


३ चानी, पृ० ५३ 
३ इक बिरहिनि हम देखी भसु्वन की माछा पोवे |--बानी, 

पृ० २३ ११ 
३ एक टकटकी पथ निह्यर' मई छमायी रेन ।--वही, पृ०२३,५३ 
४ छत से नंदनदन हप्दि पड़यो माई । 


तब से छोक परलौक कछ ना सुद्दाई ॥-बही, पु० २९,६७ 


[ शह० ॥ 


खुड्वाना चाइती दै', जिसके लिए वह घायल द्दोकर वढ़पतो 
फिस्ती है*, जिसको वह छपन भोग! और “बत्तीसों व्यंजन 
परसतो है? जिस 'मिठ-य्रोछा? के लिए विकछता ने उसको 
'देल की घुंडो' खोली द्वैर वह पूणे अक्षय है।* उसी निगुण का 
सुरमा वह अपनी आँखों में लगाती है ।* बह उसे पृणे-हूप से 
अपने अन्दर देखती है ।* उस निगुंण ब्रद्य का गगन-मंडक! 





१ मारी अँगुली ना छुबे बाकी बहियां तोरे हो । 
रवरो अैंचरा मा छुबे वाफो घूँघठ खोले दो ॥--बद्दी, 
पुृ० ५३, 
२ घायल फ़िरू' तड़पती पीर नहिं जाने कोइ ॥-वही, पृ० ५१:४९ 
३ छपपन भोग छतीसो बिंजन सनमुज राज्ो याछ जो “वही, 
पृ ९९ 
४ साजन घर आवों मीठा बोछा |।«५«««« 
छुम देखुयां विन कछ न परत है, कर घर रही कपोलछा । 
मीरा दासी जनम जनम की, दिछ की घुंडी खोला ॥--वही, 
पृ० १७, रेप 
5 मात पिता तुम को दियो तुम हीं भछ जानो हो । 
तुम तजि और भतार को मन में नहिं आनो दो | * 
तुप्र प्रभु पूरन अक्ष पूरत पद दोजे हो ।--बही, पृ० <, ११ 
६ सुरत सुद्दागिन नार««,निरणुन सुरमो सार ।-उह्ढी, पु० ३१.०२ 
४७ मेरे पिया सोहिं माहिं बसत हैं, कहूँ न आती जाती ।--वही, 
पु पु० १० ६६ 


[ श्४१ ] 


में निवास है !! गगननसंडछ में वि्ली हुई सेज पर ही प्रियः 
फो मिलने की उत्खेंठा वह अपने सन में रखती है।* सुरति- 
निरति का घह दीपक बनाती दै, जिसमें प्रेम के बाजार में विकने 
वाला ( अर्थात्‌ प्रेम का ) ते भरा रहता है और मनसा (इच्छा) 

की बत्ती जज्ञती रदृतो है।? उसका प्रम-मार्ग उसे ज्ञान 
की गली में से जाता दै।” उसका मन सुरत की आसमानों सैर 
में लगा हुआ है ५ बह अग्रम के देस जाना चाहती है, जद्ढों 





औरों के पिय परदेस बसत हैं, छिस लिख मेजें पाते । 
मेरे पिया दिरदे में बसत हैं गूंज कर दिन राती ॥--पही, 
पृ० २७, ६२ 
१ गगन-मंडछ में ऐेज पिया की, किस विध मिलणा होय -+ 
वही, पू० ४, ३ 
२ तेरा फोइ नहिं रोकनद्वार, मगन होय मीरा चछी...। 
ऊँची अगरिया ठाछ कियड़िया, निरगुण सेज विछी...। 
सेज मुखमणा मौरा सोवै, सम है आज परी ॥--वही, एृ० ११,८ 
३ सुरत निरत का दिवला सँजोले, मनसा फी कर वाती | 
प्रेम इटी का ते बना के जगा करे दिनराती ॥--बानी, 
११६ ९ ॥ ० १०, १६ 
४ मान अपमान दोठ धर पटके निकली हूँ शन गली ।--वही, 
बु० ११, १३- 
५ मीरा मनमानी सुरति सैछ असमानो ।--वेढी, ए० १९, ४१ 


[ १छ२ ] 


प्रेम को वापो में शुद्ध आत्मा हंस क्रोड़ा किया करते हैँ ।१ राणा 
को डाट कर व कहती है कि में आज को नहीं तय को हूँ जब 
से सृष्टि बनो है ।* फबोर ऊे मासे को भोति उसको भो ऊँची* 
सीची स्पटोली राद है, जिसे बद कोना पंथ! (सूद्म झ्ञान-मार्ग) 
कहती है।? निर्मुणियों का अभ्यास मीरा के तिम्न-छिखित पद्‌ 
में आ गया है-- 

नैनन बनज बसाऊँ री जो मैं साहिब पाऊँ री । 

इन नेनन मोरा साहव वसता डरती पछकल लाऊ री। 

ब्रिकुटी महछ मे बना दे मरोजा तहां से कॉडो लगाऊँ रो ॥ 

सुन्न महल में सुरति ज्माऊंँ सुख की सेज विल्लाओँ री । 

मीराके प्रभु गिरिघर नागर बार बार वढि जाऊँ रो | 


६ चछो अगम के देख कार देखत डरे॥ 
बहा भय प्रेम का होज इस केछा करे ॥-लढी, १० १३ 
२ आज काल को मैं नहिं रागा जद यह ब्रह्मण्ड छायो |--बरही, 
पू० ६७, रेरे 
३ ऊची नीची राह रपयेछी, पाव नहीं ठइराइ। 
सोच सोच पत्र घरू जतन से बार आर डिग जाइ॥ 
ऊचा नीचा महरू पिया का हम सेचढ या न जाइ। 
पिया दूर पथ झारा झीगा सुरत झकोछा खाई ॥-नरद्दी 
पु० २७ 
< वही, प्‌० ३०, ६८ | निगुणियों के अम्यास के छिए देखिए 


[ १४३ | 


खदसमे त्रिकुटी-ब्यान और अ-मध्यन्दष्ठि को ओर स्पष्ट संकेत, है। 
मीरा का ध्येय दे 'पूरन पद' (* निरंजन का बढ ध्यात करती 
है।* अनाहव नाद को सुनादो हैः और “आदि अनादि साइबर 
को पाकर भवसागर से तर जातो दे।*े तल 
यह कभीर फी निगुण-भावना के स्वथा मेल में है। उसी 
तालये के सद्दित कप्रोर को प्रायः सारो शब्दावली मोर से 
मिलतो दे कगोर से यदि मोरा में कोई अन्तर है तो यदो कि 
मओण को मूर्तियों से चिढ् नहीं। प्रियादाप" ने तो उसे अपू्े 





बड़थ्वाल 'निगुण स्कूछ आव्‌ दिंदी पोयद्री, ( इण्डियन घुकशाप, 
बनासस ), १० १३६१-१५२ है| 
३ दम अभ्लु पूरन अद्म+ पूरत पद दीजे है ।--शनो। १० ०१२ 
२ जा को नाम निरंजन कद्िए,, ताझ्े ध्यान धरूँगी हो ।-वद्गी,। 
पृ० २४, ५४ 
३ भिन करताछ पखावन्र ताजे अनहंद को झझार रे ।--बही, 
पु० ४२, 
४ साहय पाया आदि अनादी नावर भार में जाती ।-चही, 
पृ० १५ 
«५ मेरती जनम भूमि झूमि दित नैन छगे, 
पंगे गिरघारोछाछू पिताहीं के,पाम मैं । 
सना के सगाई मई करी ब्याहसाम्रा नई, 
गई मति यूड़ि वा रैंगीके पनरयाम मैं । 


[ श्४ | 


मूर्ति-पूजक माना है । उसके अनुसार, पिता के घर में ही उसका 
गिरिधर छाछ की मूर्ति से प्रेम द्वो गया था। जब विवाह्योपरांत 
पतिग्द्द जाने लगी तब उसने सब चस्चाभूषण छोड़ माता-पिता से 
गिरिधर लाल की मूरति मॉगी, उसी को अपना पति समम्ा और 
और अन्त में उसी में समा गई ।" कबीर के साथ 





भाँवरैं पतत मन खॉवरे रूप माँ 
ताँवरें सी आधें चलियै की पति ग्राम मै । 
पूर् पिता'्माता “पट आभरन लीजिये जू” 
छोचन भरत नीर कह काम दान मै! 
-रूपकला-सपरादित “भओभमक्तमाछल” ( नवलकिशोर प्रेस, 
छपनऊ; १९२६), पृ० ७२० 
३ देवी गरिरिघरल्ाछ जो निद्ाऊ कियो चाहौ, 
और धन माऊछ सब राबिए उठाय कै। 
बेयी भति प्यारी, प्रीति रंग चढ़यो भारी, , 
रोय मिछो महतारी, कद्दी “लीजिये छड़ाय कै॥” 
डोला पधराय इग हडग सो छझूगराय चलीं, 
सुख न समाय चाय, प्रानपति पाय कै। 
पा न-बद्दी, पु० ७२१ 
छुन बिदा ह्ोन गईं राय राणछोर जूपै 
छाडी रासो ह्वीन छीन भई नहीं पाइयै । 
--बही, पुृ० ७२८ 
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इस साहश्य और भेद का कारण यह है कि स़्ज़े 
रामानन्द के शिष्य भौर कवीर के गुरुभाई रेदास से झृशिया 
उसकी वाणी से आध्यात्मिक प्रेर॒णा प्राप्त की थी। मीरा के 
नाम्र से मिलनेवाज़ी घाणी स फई स्थान पर रैदास उसका शुरू 
बताया गया है।* कयीर के समकाडीन ओर उससे पहले के 





३, रैदास सतत मिले मोहि सतगुरू दौन्दी सुरत सदृदानी । 
बानी, पु० २०, ४१ 
गुर रैदास मिले मोद्दि पूरे छुर से कछम मिड्ढी। 
« सठगुद सैन दई बय आके छोत में छोत रखी) 
हु बढ़ी, ए० ३६, १४ 


मीरा ने गोविंद मिल्या जी शुरु मिडिया रैदास | है 
चह्ी, (० २७,,१ 


रैदास का समय निश्चित रूप से शात नहीं है। उसे पीपा (दम, 
६३५०-१४०० स०) का समकाडीन और रामान॑द का शिष्य मातते 
हुए; इस सयध भे जो उछ अनुमान छगाया जा सकता है उस से, मरी 
सम्मति में, उसका मीरावाई का समसामयिक्र दोना भी धटित नहीं 
डोता | इसलिये संभव दे कि मौराजाई ने उसके मु से शिक्षा अहण न 
कर उसकी रची 'वाणी' से शिक्षा ग्रहण की हा। गरीबदास (ढछगमग 
स० १७७४-१०३५) ने कबीर को ओर चरनदास (जन्म ढगमय 
स० १७६०) ने 'मागवतः के शुकदेव को अपना गुरु माना है। इन 
असम्रस[मस्पिक गुरओं के स्पष्ट उदाइरणों को इस इसो अर्थ में ठीक 
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कुछ सतों तथा ऋपीर के अतिरिक्त रामानद जी के अन्य शिष्या 
ऊा यह विशेषता ज्ञान पडनी है कि वे निर्गुण के प्रति अपनी 
ऊची से ऊँचो अध्यात्म भावना छो सूर्तियों के समक्ष प्र रूट करन 
म कोई प्रत्यक्ष विशध नहीं सानते थे। नामदेव विठोबा का 
मूर्ति क सामने घुटने टेऊ कर निर्गुण निराक्षर को स्तुति फरता 
था ।'* इसा प्रकार रामानद जी के अन्य शिष्य शालग्राम के प्रति 
आदर-भायना रसते थे । मीरा म भो यहा यात थी। उप्त पर 
निरमुण भावना का रैदासां रण चढा हुआ था। उसका सगुण* 
भाचना निगुण भावना का प्रतोक सात्र थो। वह अयतार भावना 
को विरोधिनी नहा है परतु उघर उप्तरा उतना «ध्यान नदीं। 
चल्लभ सम्रदाय के कवियों फी भाँति उसका उद्देश्य कृष्ण की 
छीलाओं का वणुंव करना नदों, अपनो अतठुभूति का म्र्भशन 
करना था । वद पस्त्रद्ष कृष्ण को गोप। यो । ऊय्रोर को भाँति वह 
प्रेम-लक्षणा अर्थात्‌ दशवा भक्ति फो साननेयाली थी, जो निशुण- 
मार्गियों की विशेषता दै। जो कुछ रैदास ने राम का नाम लेकर 
कह्दा है वह मोरा न कृष्ण का नाम छेऊर । कदाचित्‌ ऋृष्ण-नाम 
से प्रेम का कारण यह द्यो कि चह जन्मो भी कृष्ण भक्त परिवार 





सम्रझ सकते ह। रैदास और मीरायाई के समय पर विचार एक अढग 
विपय है | 


३. फ्कुदर 'भाउरलछाइन आऑव्‌ दि रिलिजस लिटरेचर भाव 
इंडिया, पु० ३०० 
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में थी और व्याद्दी भी कृष्ण-भक्त परिवरर में ! उसके पति के 
यशस्प्री पूर्वज मद्दाराणा कुंभ ने तो राघामाधय संबंधों मधुर 
ऋव्य गीवगोविन्द' पर सुल्दर दीझा उस समय छिखी थी जन 
कि वहभ-प्ंप्रदाय अभी अस्तित्व में नहीं भाया था। 
यह भी छिपा नहीं दे कि वललभ-सत्रदाव भी प्रेम-मागे हे 
परन्तु नवधा भक्ति का, जो निगुंगोपाप्तना का विरोधी है। 
'अमरगीव' में सझुख की आराधिका ग्रोषियों के हाथों सूरदास 
मे निमुण ज्ञानी उद्धव की ज्ञो दुर्देशा करायी दे उप्तमे निगुणो- 
पासना के अति वल्‍्लभ सप्रदाय की विरोध-भावना का घधरष्ट 
प्रतियितर है। यहाँ पर गोपियों के चुटीले तके की एकाप चानगी्‌ 
दे देना काफो छोगा- ४ 
१--सुनिददे कथा कौन निगुंण की रचि पचि ज् हि | 
सगुन सुमेरु अ्रमट देसियतु ठुम ढन को ओठ दुरावव ॥ 
२-रेप़ न रूप चरन जाके नहिं ताकों हर्मे पतावत। 
अपनो कट्दी, दरस ऐसे को ठुम कपहूँ दो पावव ॥ 
वल्लभाचारय जी और मोरा के बीच गदरे तार्विक मतभेद 
के ही भाघार पर हम बातों मे छिखित उपयुक्त घदनाओं को 
उनके उचित रूप में समझ सकते हैं। 


ध्य्म 3. 
मीराबा३'---नाम 
( सरस्वती से उद्घू ) 


मीराबाई के व्यक्तित्व के कारण उसका नाम हमारे लिए 
इतना प्रिय दो गया दे कि साधारणतया इमें यह ध्यान भी नहीं 
आवदा कि उसमे कोई असाधारणता दे और उसके सम्बन्ध में 
सोच विचार की भो आवशयग्रऊवा है । परन्तु यदि इस नाम पर 
योड़ा भी विचार किया जाब तो पढ़ा. चलेगा, कि यह नाम है 
बहुत असाधारण । 

इस नाम पर विचार करने के पद्ले यह उल्लेख फरना 
आवश्यक दै कि राजस्थान में जहाँ को रदनेवाली मोराबाई थी, 
नाम का पच्चारंण मोराँपाई दे । रा का यह आनुवासिक उच्चारण 
व्याकरण को किस्ती आवश्यकता की पूर्ति के छिए आया है अथवा 
केवल राजस्थानी को उ्चारण मात्र की एक विशेषता दै, निश्चित 
रुप से नहीं कद्टा जा सकता । राजस्थानी, में, विभक्तियों के 
पहले बहुवचंन मे विकारौरूप बहुघा ऑ-करारवाले दोते है, जैसे 
“धण संभाले कंचुवों प्री मूछां रा बालि” में सूछों है। मुझे यह 
भी बतछाया गया दे कि जैसे मौरा का मोरां द्वोता है, वैसे द्वोरा 
का हुरां। इस “आकार का चाद्दे जो कारण हो, 'मोरा' और 
“मीर्स' दे मूछतः एक द्वी चीज । इिन्दी मे सीराबाई चछता है, 


[ शष्टव९ 
फिर से मीरोबाई चलते का प्रयन्न करना उचित नहीं। विभिन्न 
आपाओं में एक दो नाम के अछग अछय उच्चारण देसे जाते दी 
हैं। मीरा “से मोरा में जो परिवर्तन हुआ है, बह अपने आप 
हुआ दै, किसी के सज्ञान प्रयत्न से नहीं । 
ऊपर मैंने इस नाम की झसाधारणता का उल्लेस किया दे । 
यह बात नहीं कि हिन्दी मे इस शब्द का प्रयोग ही त्त दो | दे तो. 


किन्तु बहुत विस्छ। अभी तक सुझे वाधू श्यामसुन्दखाल जी के - 


द्वास सम्पादित 'कबीर-मंयायदी' में जाई हुई* फ्िलिलिखित तीन 
साखियों तथा द्वादू के एक पद में 'मीरों! शब्द का प्रयोग 
मिला दै-- 

चौहट्रे चिन्तामणि चढ़ी, दाढ़ी मास्त द्वाथि । 

मीरां मुझ सूं मिद्दर करिइव, मिर्लों ना काहू साथि॥ 

चिन्तामणि ( आत्मा मायाविष्ट द्वोकर ज्ञीव के रूप में ) 
खुले बाजार ( जगत्‌ में ) विकने आई दे। इसी से डाकू ( यम ) 
उस पर द्वाथ मार रहा है । दे प्रभू ! मुझ पर दया कर | मैं किसी 
के साथ मिलना नदीं चाहता ( मायोपाधिक जगत में नहीं आना 
ज़ाइता, निर्लेप रहना ' चाहता हूं जिससे ज्न्म-मरण के घन्‍्धन 
झे छूड जा ।) : * 

कबीर -चाठा जाई था, अयें मिल्‍या खुदाइ। * 

मीरा मुझ सू' यू' क्या, "किन फुरसाई:*गाई॥।त 

, ७ « कपीर परम्परागत मारे पर चछा जा रहा था कि आगे खुदा 


जे 
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मिछ गया । प्रभु ने मुझसे इस ग्रकार कद्दा-गो ( -बघ ) वें 
भज्ञा किसने दी है ९? 
हज काबे हो हौ गया, फेती बार कबीर । 
मीरों मुझूमे कया खता, मुखां न बोले पीर ॥ 

(कबीर कभी हृ्ण करने तो गये नहीं थे। भीतरी भाव को 
दी वे असछी दज्य मानते थे । इसी लिए उनका कथन ड्ै कि में 
न जाने कितनी बार कावे की हज्ज को द्वो आया हूं । फिर भी 
यदि ( दुनियावी ) पीर मुझसे बोलता नहीं, ( मुझे! भक्त नहीं 
मानता ) तो दे प्रभु ! इसमे मेरा क्‍या दोप १ ( दोप पीर की 
बदिसुंख बृत्ति का है। सास्री का उद्देश्य बहिसुख कर्मो' को 
व्यथेता सिद्ध करना है ।) 

इन साखियों मे, जैसा उनके साथ दिये हुए अर्थों से स्पष्ट 
है, 'मोरो? का अर्थ प्रभुया ईश्वर जान पड़ता द्ै। इस शब्द 
के माने मीर भी हो सकते हैं / मौर के सम्बन्ध में आगे चलकर 
कुछ कहने की आवश्यक्ता पड़ेगी ) । परन्तु धह इनमे सपता 
नोदीं है। दूसरी साखी 'मीरों' का अर्थ 'दे मौरो ।! मानने में 
बाधक नहीं, परन्तु उसका अर्थ ईश्वर सानने में भी वह अड़्चन 
नी डालती | तीसरी में उसका अरे ईश्वर ठगाना ही अधिक 
पंग है क्योकि अन्यथा 'पीर! के विस्द्ध अपील सामान्य मोर 
छे पास ले जाने फ्रे कोई माने नहीं | पहली साखी में वो मीरों! 
5 माने स्पष्ट दी ईश्चर हैं।विना उसके यदद माने छगाये उच्त 
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सात्ली का भर्थ ही नहीं बैठ उफदा । इसहिए 'मोरां' के माने हुए 
प्रभु और भीरांबाई! के अभु-पत्नो', परमात्मा की ख्री'। 
ओर जो 
मेरे तो गिरधर गुणा, दूमरा न कोई। 
ज्ञा के सिर भोर मुकुठ, मेरो पत्ति सोई॥ 
की तान से परिचित है वह जानता दे कि यद्ध कितना सच दै। 
दादू दे पद्‌ में तो मीरोँ शब्द का यह प्रभु-परक अर्थ इतना सम 
है कि किसी भार के सदेद के लिए स्थान दी नहीं रह जाता ।& 
अच प्र यह उ्ठवा दे फि यह मीरों शब्द है फेसा ) बह 
डिसी अन्य भाषा का तत्सम या सद्भव दे यथा देशन ] राजस्थान 
के एक प्रमुख विद्वान से मैंने जब मौराबाई नाम के सम्बन्ध में 
पूछा तब उन्द्दोंने कहा कि यद खास राजस्थानों का शब्द हे 
परन्तु उस दशा में उसका च्युत्पत्तिन्सम्मत थे क्या होगा, यह्‌ 
उन्होंने कुछ नहीं बताया । कवीर-वानी फे ऋगीर-अन्थावडी के ढंग 
के अधिकांश इस्तलेख या तो राजरधान में, या किसी शजस्थानी 
के लिए या किसी राजस्थानी के द्वारा, जिले मिलते हैं. इसछिए 
यदि भीरों राजस्थानी का अपना शब्द देतो उसका मूछ चाहे 





# दई दाना दिलदार मेरे कान्हा... 

नेक नजर मेहर 'मीरों? बंदा में तेरा। 

दादू दरबार तेरे ऊूब साहब मेस॥ 
>-म० स० यें० योदीश॑ंक्र क्षीराचंद ओसा 


[ श्षर ह] 


जो दो, यही अधिफ ससव है. कि जिस अर्थ में उसका प्रयोग 
कपीर-मन्थावल्लो में हुआ है, राजस्थानों मे भो उप्तका चढ़ अर्थ 
दीगा। राजस्थानी शत्द मानने पर भोउत्तका मूछ कहीं से 
हूँदना दो पड़ेगा | क्योंकि स्तथ राजस्थानी बोछो में इस नाम क्के 
अविस्/कि कहीं उसका प्रयोग नहीं मिछता जिससे हम उस्त 
राजस्थानी का मूलतः अपना अथवा देशज शब्द मान खख्ते। 
किसी शब्द को देशज्ञ मानने का भी अर्थ कभी कभो यददी होता 
दै कि दम उसका मूछ नहीं जानते । 


हेन्दू नारी का नाम होने के कारण पदली श्राशा यही द्वोती 
है झि इसका मछ भारतोय होगा । परनन्‍्ठु मीरा या मीराँ को 
संस्कृत से निकालना बहुत खीं चतान से द्वी सम्भव द्दो सकता दै। 
संम्झन-फोशों में एक शब्द 'मीर! आता है, जिससे इसको 
व्युत्पति सम्भव दो सअती दै। सिद्धांत कौमुदी में फेंकने के अथे 
मे ( प्रक्षेपण ) इुमिन्‌ घातु से ऋ्‌ प्रत्यय लगा कर इसको सिद्धि 
की गई है। थियोडोर और चेन्फी ने इसे 'मी' घातु से निकाठा 
है। मोनियर पिलियम्त के और सेंट पीट्संबरगेवाले तथा अन्य 
कोशों में सब जगह अर्थ सागए दिया गया दैे। ( प्रभु, ईश्वर ) 
नाशावण का निवास सागर दे। अतएवं सम्भवतः बढ़ी तोड़ 
सरोढ़ के बाद मोरा के माने नारायण या ईश्वर छय सके । किर 
भी संस्कृत में मौर शब्द का फहों साहित्य में वास्तविर प्रयोग 
न मिलने से यद्दो कद्दना पढ़ता दे कि इससे शायद द्वो मीरा बना 


[ एश३ ) 


दो। कोशों में सिद्धान्त-कौमुदो से यद्द शब्द लिया गया ज्ञान 
पड़ता है। वहाँ उणादिप्रररण में उत्तका उल्लेख हुआ दै। यह्द 
जो कहद्दा नद्दीं जा सझता कि यदि कहीं सादित्य में उसऊा प्रयोग 
नहीं मिलता तो वह कभी बोल-चान में मो प्रयुक्त न होता रद्दा 
होगा, अन्यथा वह व्याकरण में द्वी फैसे आता । किन्तु यह शब्द 
अब इतना अपरिचित द्वो गया दे कि उसे सढसा सुनते ही संस्कृत 
छे विद्वान्‌ भी संस्कृत का मानने को तेयार नहीं होते$। ऐसे 
शब्द से निऊत्ते हुए शब्द का प्रयोग हिन्दी में भी फेवल फोर 
और दादू में मिले, इसकी कम सम्भावना द्दै। 





# इस सम्बन्ध में एक बहुत रोचक दच्य प्रकाश में आया हे। 
छूखनऊ-पिदव विद्यालय में संस्कृत विभाग के अध्यक्ष तथा ,फेज्च-मापा 
के अध्यापक भीयुक्त के» ए० एस० आयर ने बदाया दै कि फ्रासीसी 
भाषा में मेर ( ४६ ) सागर के अर्थ में अब भी प्रयुक्त होता है। 
अभूमध्य सागर के छिए; फ्रासीसी पर्याय दे [.8७ 3६ ४८वाथिहण068 
( ४४९ 5८४ #४6०॥०॥३६४१७७ ) | इटाडियन मापा में मी इससे मिलते- 
चुलते शब्द का सागर के अर्थ में प्रयुक्त होना कह्टा जाता है | इससे 
भी बद्दी पठा चढता दे फ्रि व्याकरण में निराघार द्वी इस शब्द का 
उल्डेस नहीं हुआ दे । बध्क्त तथा योरपीय भाषाओं के बहुत-से शब्द 
एक ही मूछ से निकले हुए; हूँ । सत्कृत के 'भीर' कौर प्ससोली “मैर' 
का भी एक ही मूछ जान पढ़ता है ) दो ठकता दे कि धस्कृत के क्षेत्र 
में बद बोडचाल ही वक वीमित रद गया हो, साद्ित्व में न आ पर 


[ शणछ ॥ 


तो क्‍या यद शब्द विदेशी दै! फारसी में एक शब्द 'मीर 
है, जिससे इसकी व्युत्तत्ति सम्भव हो सकती है। फरहंगे अनंई- 
राज में मीर अमीर या मीरद का संकुचित रूप साता गया दै। 
तेहरान से प्रकाशित एस० दैम के फारसी-अँगरेजी कोप में 
इसकी निरुक्ति अमीर से की गई है। माने दोनों कोर्पों में एक-से 
हैं। मीर शुद्ध वंश के सैयदों के नामों के पहले आदरम्रद्शन 
के लिए जोड़ा जाता है और उसके माने सरदार या मालिक के 
दोते हैं। यददी अर्थ द्विन्दी-शब्द्सागर में भो दिया गया दै। 
डा० ताराचन्द के एक लेख मे शाह मीरां जी शम्सुल उश्शाक का 
जिक आय दै। रैंले उनसे पूछा कि इस नाम में आया हुआ 'मीरां' 
क्या दै। उन्दोंने उत्तर में छिया कि यह मीर का बहुबंचन दे। 
चह्‌ व्युत्पत्ति कचीर-प्ंथावडी तथा दादू वानी मिलनेवाल्ले प्रयोगों 
के विरुद्ध भी नहीं जाती। यद्यपि इस्लाम में अल्लाइ के सम्बन्ध 
में मीए शब्द का प्रयोग नहीं किया जावा, फिर भी लाक्षणिर 
प्रयोग से परमात्मा को मालिक फह सकते हैं, पिशेषरए वे जो 








हो । आयर महोदय तो यह सम्मव समझते हूँ कि इस शब्द का मूंछ 
विदेशी है और सम्मयताः ययना (ग्रोको ) के संसर्ग से यद्व सस्कृत में 
गृद्यत हुआ दे । उंस्कतक्रेशों का यद्द 'मीर! चादे भारतीय दो अयया 
विदेशी, उससे 'मीरा” का कोई सम्बन्ध नहीं जान पड़ता | 

( यद 3० शब्द लैटिन से आया है और रैटिन से निकछी सभी 
भाषाओं में किसी न किसी रूप में पाया जाता है | संपादक ) 


(६ १५५ | 


इस्माज् के अन्वगत नहीं दे, जैसे कबीर । जान पड़ता है कि- 
हिन्दी में भादर-प्रदर्शन के उद्देश्य से इस अथे में इस शब्द्‌ का 
सीधा वहुवचन रूप ही डिया गया है । 
परूतु सोल्नहवी सदी के मध्य की किसी ईिन्‍्दू भारी के नाम 
में बिसी फ्रारसी-मूछवाले शब्द का प्रयोग दे विचित्न वात | आज 
भी जब कहीं यहीं पुरुषों में रासदत्ततिंह रामवण्शसिह में पदल 
गये हैं, हिन्दू' ल्लियों फे नामों में विदेशीपन नहीं आया है । 
अत्एव यह कम सम्भव ज्ञान पड़ता दे कि मीरोवाई मानचाप का 
रखा हुआ नाम द्वो । मीरायाई फे पीछे वो मोरा नाम का सर्व- 
प्रिय दोना स्वाभाविक है। परिणामतः आजकछ कई क्ष्षियों के. 
नाम मीरा मिटते है) फिन्तु सम्भबतः मीराबाई पहली मौरा 
थी भौर सम्मबतः मीराबाई उक्षका नाम न हो कर उसकी 
व्यक्तिगत विशेषता की द्योवक उपाधि (यां उपनाम ) भा थी, 
जो सम्भवतः साझु-सन्‍्तों के हारा पसे मिछी दो और जिसके 
आगे उसका असली नाम विस्वृत्ति फ्रे गद्देर में चल्षा गया हो । 
मीरा की प्रेमन्‍लक्षण भक्ति प्रसिद्ध है। वह परमात्मा फो अपना 
पत्ति समझती थी और परमात्मा के अतिरिक्त किसी को पुरुष 
नहीं मानती थी | यह नाम उसको इसी विश्येपता का ब्ोतक है 
ओर सम्भवतः इस्च बात का भी, कि इस विशेषता का मूल 
कपीरी प्रिचार-धारा है। जैसा देख चुके हैं, कपीर में ही पहले- 
पहल हमें यह शब्द मिलता है और सम्सवतः उन्हीं को-सोः 


[ १५६ ] 


विचारधारावाले साधु मन्‍्तों से मीरा को यह नाम या उपाधि 
'मिलरी हो । कबीर के द्वारा, जिसे मैं जात-मुसछमान मानता हूँ 
और जिसका मुसलमान छुछ में पालापोसा जाना सब मानते हैं, 
फारसी मूल से निकले हुए इस शब्द का- प्रयोग अस्वाभाविक 
भी नहीं है।यह प्रसिद्ध है किरैदासः मीरावाई के गुरु थे। 
मीरा के नाम से मिलनेवाली 'वासी' में तीन स्थलों पर इस 
बात का उल्छेख है। यद भो प्रसिद्ध दे कि रेदाल रामानन्द के 
शिष्य और कबीर के मुरुभाई थे। नाभा जी ने स्वामी रामानन्द 
के शिष्यों को प्रेमलक्षणा भक्ति का जिसको उन्होंने 'दशधा' 
कह्दा है, आगर (दृशधा फे आगर' ) बताया दे, यद्दी मीरा की 
भी विशेषता दे । 


संत 
( कन्‍्याण से उद्‌घुत ) 
सबसें बड़े दें संत, दूसरा नाम दे । 
तिसरे दूस भतार, विन्दें परनाम दै || --पछटू 
- संत अध्यात्म-विद्या का व्यवद्वार-सिद्ध स्वरूप है। अध्यात्म- 
चादी तक्त्यचिन्तक जिन भद्दान्‌ सिद्धान्तों का अन्वेषण ओर 
निरूपण करते चल्ले आये दें, उनकी उसे स्वयं अपने सें अनुभूति 
हुई दोती दै। उनका उसे शास्रीय वाचनिऋ शान द्वो न हो, दर्शन 
अवश्य दोता है। घइ अध्यात्मका ज्याख्याता चाहे मा दो, 
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अध्यात्मचेता द्ोता दै। वह द्रष्टा दे । संत को दिव्य दृष्टि को 
बाहरी आवरण नहीं रोक सऊते, उनप्रें न उल्मझर वह सीचे 
।भ्यम्तर! पाप्तविकता पर जा*ठहरती दै। बाहरी चीज़ें उसके 
लिये सब झूठी है“ -..* 
ओऑखो सेदी जो देसिए सो तो झाठ्म ' फानो है । 
कानों सेवी जो सुनिए सो तो जैसे कह्ानों है ॥ 
इस योछतेको उलर्टि देखे सोई आरिफ सोइ ज्ञानो है। - 
।यारी! कद यह बूमि देखा आऔर सबे' नादानी है॥ « 
“-यारी 
' केवल सत्‌ दक्त्य ही नित्य और अव्यय है। बढ्शो अनन्त 
तेज्लोमय उसकी दष्टिमें पर वस्तु दे जिसके प्रथम दशेन के 
अवसरपर चौंधियाया हुआ द्रष्टा उपनिषद्‌ फे शब्दों में आर्थना 
करता है -- 
पूपन्नेकर्पे यम सू्ये प्राजापत्य व्यूह रश्मीच्‌ समूह। 
तेजों यत्ते रूप. कल्याणतमं तत्ते पश्यामि। 
ह ॥ (ई० उ० ) 
[दे भरण करनेवाले ! एकचारी संसार के उत्पत्तिकर्ता सूये 
अपसी किरणों को समेटो, जिससे में आपके वेजोमय कल्याण: 
रूप को देख सकूँ। ] परन्तु उस तेजपुब्जको अपनी “विवि 
सूर्यसहस्स्थ' के समान प्रचण्ड फिरणें समेटनी नहीं पढ़तीं। 
क्योंकि आत्मतेज्ञ की श्रखर किरणें परिचय होने के साथ ही संत 
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के लिये सौम्यरूप धारण कर लेती ँ, उनमें चकाचोंधः नहीं रद्द 
ज्ञाठी, घद्द परमद्य को खुली ऑलों से सामने देख सकता है -- 
जोतिसरूपी आठमा, घट-घट रही समाय। 
परम तत्त्व सन भावषनो; नेक ने इत उत जाय॥ 
रूप रेख बरनों कहा, कोटि सूर परकास | 
आगम अगोचर रूप दै, पावै हरिको दास॥ 
इस प्रकार द्रष्टा संत एकमात्र सत्तत्व को अपने में और अपने: 
को एकमान्न सत्तत्व में देखता है। इसीलिये वह संत* दे । 
सोइ निज संत्त ज्िन अंत आपा लियो, 
ज्ञियो जुग-जुग गगन बुद्धि जागी। 
--संत केशव 
आत्मद्शन से, अनन्त आध्यात्मिक प्रेम के उदय से, मीरा 
के शब्दों में उसके 'दिल की घुंडी” खुल जाती है,। हरते हुए 
आश्वरय के साथ उपनिपद्‌ के शब्दों में उसे स्थिरातुभव होता है-- 
योड्मावसौ पुरुष: खो5हमस्मि ॥। (६० उ० ) 





१. संत घब्द की उत्तचि दो प्रकार से सम्मव है। वह 'उतः का. 
बहुदचन दो सकता दे जिसका द्विन्दी में एकबचन में प्रयोग हुआ दे, 
झअथवा 'शात' का अपभ्रंश रूप हो सकता है, जैसा पाछी भाषा में होता 
है । पहली व्युत्नत्ति से संत्र के माने हगि जो सत्‌ दे अयवा जिसे सत्‌ की 
अनुभूति द्वो गयी है; दूसरी ठे, जिछकी कामनाएँ शात हो चुकी हैं। 
“दोनों अर्थ संत पर ठीक उतरते हू । 
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उसकी 'से5हम्‌! की अनुभूति कभी हूटती नहीं-- 
सोदं हंसा ल्रागलि डोरि। 
बह स्प्ये परतद्या दो जाता है। संत और साहय में कोई भेद 
नहीं, दोनों ए्ू हैं। जैसा पलद्ू कहते हैं -- 
सादिब वह्दी फड्नीर दै, थो कोई पहुँचा होय । 
सुँद से 'सो:द॒म' कहना जितना आसान दै, उसकी अचुभूति 
डतनी दो कठिन दे, उसे भ्राप्त करना जिना मौत मरने के 
समान दै -- 
सांधो दरिपद्‌ कठिन कहानी"* 
अलह को छद्दना, अगद को गदना, 
अज्र को ज़रना, विना मौत मरना ॥ 
-- सत दरिया (मारवार्डी) 
हे संत को सत्तत्व आत्मा का दशन फठिन साधना के अनन्तर 
श्राप्त द्वोता दै। उसे उल्टी चाल चलनी द्वोती दे। 'सम्चर! को 
अ्क्रिया को प्रतिसश्चर! में बदल कर, खजन की वीब पारा के 
विरुछ् चलकर वह अपने साध्य लक्ष्य पर पहुंचता दै। जैसा 
सिद्ध घोड़ाचोडी ने कद्दा दै-बास्तविक योगीन्द्र बद है जो 
साधनपार्ग में तत्पर दो, ल्नन की बढ़ती हुई लद्दर को उछटो 
फेरकर आत्मनिमग्न दो जाता है -+ 
रावल' ते जे चाले राह। उत्नदा छद्दरि समाये मॉद ॥ 





१. रावछ>योगियों का एड भेद | 


[ १६० 


स्जबजी के शब्दों भे- 
उछटा चले सु भौलिया, सूधी गति संसार ! 
संत दुनिया से डलटे चलता दै। संस्पर के छ्ञणिक्न सुर्सों में 
उसके लिये कोई आकर्षण नहीं । जिसे प्यार कर दुनिया मोह के 
बन्धन में पढ़ती दे, उससे वह झुँद फेर लेवा दे। निवृत्ति के 
मार्ग से उलदे पाँयों चलकर प्रवृत्ति को निरथक करता हुआ वह 
उस मूछ सत्य ( सत्यमायतनम्‌ू-केन०) तक पहुँच जाता दैः 
जहाँ से सारी प्रवृत्ति का फेलाव चछता है. ( यतः प्रवृत्ति: प्रद्धुता 
पुराणी--गीता १५४ )। मुक्ति के लिये * से मौत का आसरा नहीं 
देखना पढ़ना । मरने के पीछे मिलनेवाछो मुक्ति को बह बात 
नहीं करता, उस पर विश्वास द्वी नहीं छावा । 
निकट निरंजन छगरि रहे। तब हम जीवन सुकत भये ॥ 
मर करि मुकति जद्दों जग ज्ाइ। तददोन मेरा मन पतियाइ ॥ 
आगे जनम ले ओतारा। तहों न माने मना हमारा।॥ 
तन छूटे गति जो पद द्ोइ | मिरतक जीव मिल्ले सब कोइ॥ 
जीवते जनम सुफल्न करि जाना। दादू राम मिछे मनमाना ॥ 
कि --सत दादू 
बह तो बृहदारण्यक के शब्दों में यहीं इसी जीवन में मुक्ति. 
“ छाभकर ब्रद्योपभोग करता दै-- 
“अन्न बद्म समसनुते! 
(ब्रू० ४ ।४। ७) 


(६ १६१ ) 


ब्रद्म के रूप में आत्मद्शन से उसके आनन्द का ठिकाना 
नहीं रहता-- 
निरसि भाषु अघात नदि यद्द सकछ सुख रस सानिये। 
पिवहिं! अझूत सुरवि भरि करि संत विररा जानिये॥। 
कोटि विणृएु अनन्त अझ्या सदा शिव जेद्दि ध्यावद्दी। 
सोइ मिलो सहज स्वरूप फेशव आनन्द मंगछ गावदीं || 
--सत क्ेशवदास 
जो पद्‌ अगम अग्रोचर ओर वास्मनसातीत है, जोन 
दिखायी देता दे, न पकड़ में आता दे भर न धतछाया ही जा 
सकता दे वह उसे स्वयं दी प्राप्त दो जावा है-- 
दिष्ट न, मुष्ट न, अगम है, 'भति दी करड़ा काम | 
दादू पूरण ब्द्य में कोइ संत करे बिसराम ॥ 
--दरिया ( मारवाड़ी ) 
संत्त फा यह अन्तराराम उध्तके मन के उपराम का फल्ञ है| 
आत्मद्शन से उसकी सब कामनाएँ शान्त और शुद्ध द्वो जाती दें । 
वह पड्रिपुओं के शासन से बाहर चला जाता दे। संसार के 
घुख-दुःख से बढ परे द्वो जाता है, मानापमान उसे छू नदी पाते । 
दार-जीत उसे क्षुव्ध नद्दीं कर सकठी । गिसपर इन काम, ख्ोध, 
लोभ, मद, मोड, मत्सर छः शह्रुओं फा शाप्रन द्वो गया बह 
फितना ही स्वॉग रचे, लंबी हाँके, संत नहीं कहा जा सकता। संत 
का बाना बनाये हुए किसी पार्खण्डी से जो किसी चुभती बातसे 
आमबबूा हो उठा था, कबीर ने कद्दा था-- 
डर 


(६ १६२ ) 


हम तौ जाना मगन हो रददे रामरस पागि!] 
रंचक पवन फे छागते, गये नाग-से जागि! 
संत तो उस खिलाड़ी के समान दै जो दोनों ओर से स्वयं ही 
गोटियाँ चछाता है और हार-ज्ञीत दोनों को केवल विनोद 
सममता दहै। 
दोइ जने मिलि चौपर खेलत, सार घरें पुनि ढारत पासा। 
जीत तु है सु खुसी मनवैं अति, हारत दे सु भरे जु उसासा ॥ 
एक जनो दुर्'ुं ओरदिं खेलत, द्वारि न जीत करे जु तनासा॥ 
तैसे अज्ञानि को द्वेत भयो भ्रम, सुंदर झानिके एक प्रकासा ॥ 
“-झुन्दरदास 
संत असंग है, निर्लेप दै) माया में रहकर भो वह माया के 
बाहर रहता दे । उसकी रहनी का सार दै-- 
अंजन माहिं निरंजन रहिये, घहुरि न भवजलछ पाया । 
+-कब्रोर 
चह पानो में रद्दते हुए भी पानी से न छुये ज|मेवाले कमल के 
पते के समान निर्लेप रहता दै। उसे करने को कुछ नहीं रद्द जाता | 
किया हुआ उसे लगता नहीं। बह कर्ता होकर भी अकता है। 
देखने में बद् जगत्‌ के सब व्यवहार करता रहता द्वै। परन्तु 
इससे यह न समझना चाहिये कि वह भो सामान्य जनों की भोति 
अज्ञानो है. और कमेबन्धन में जकड़ा हुआ दे। वह किस उेँचाई 
दक पहुँचा हुआ दे यद्द जानना हम सामान्य छोगों के बूते का काम 


ऊ 


(६ ९4३ ) 


नहों। क्योंकि उसके भीवर हम नहों देख सच्ते, हमारी दीठ 
केवल बादर रदतो ढै। सत को देह और उसके देहिक कृत्य 
उसको छाया-मात्र है, स्वय वद् तो आध्यात्मिक आनन्द के 
आकाश में उड़ान मारा करता दै-- 
ज्यूँ हम सा्दि, पियें अरु तोढदि 
दैसद्विं ये सब छोऋ बसाने। 
ज्यूँ जल मैं ससि के प्रतिव्ययद्धि 
आपस माँ जल जंत प्रवानें॥ 
ज्यूट सम छोॉँद धरापर दीसत 
, 'सुन्दर' पपि उड़े असमाने। 
स्यूँ' स्ठ देहनि के कृत देपत 
संवनि को गति क्यूँ कोड जाने ॥ 
--मुन्दरदास 
उसके कर्म शारोर कम्ममात्र द्वोते दें, मत से वह उनमें नहीं 
रूगा रहता । शरीर अब उस्रक्ो 'ऊल्याणतम ध्विति के छिये 
आपश्यक नहीं, पर वह उत् त्राक्षोस्विति मे बाधा भी नहीं 
डालता | उसड्ी-- 
पृथ्वीपर देद्ो रहे, परमेसुर में प्रान। 
-चरनदास 
जगदूव्यवद्वार संव को छोऋप्तम्रद को दृष्टि से करता पड़वा 
है। जयवक देद दे मनुष्य पूर्णहप से निश्नेट्ट नहीं रू सकता 


( १६४ ) 
( गीता (८। २१ ) | न्श्विष्टता तथा निश्चेष्ट रहने का प्रयत्न स्वतः 
कर्म हैं। अज्ञानी निश्चेष्ट द्ोनेपर भी निष्कर्म या अकतों नहीं 
कट्दा जा सकता। उसे निकम्मा था आलसी फह सकते हैं, 
निष्कर्म नहीं ( कर्म का फल त्यागा जा सकता है कमे नहीं | करमे- 
फछ द्यागो ही त्यागी दै ( गीता १८२१ )। इसी से गीता ने पूरे 
कमिछ और विद्ान्‌ उसे कह्दा है जो फर्म में अकर्म को और 
झक्म में कर्म को देखता दे (४१८) संत यदि तनसे भी 
व्यवह्वर फो उसी तरद्द छोड़ दे जिस तरद्द मन से छोड़ देता कैः 
तो अज्ञानियों के मस्तिष्क मे उछमन पेदा हो जाय। वे निकस्मे 
और आलसो द्वोने में द्वी त्याग समझने छगें। संत्जन साधारण- 
जनों में 'चुदभेद” (गाता ३२६) नहीं उत्पन्न करना चाहता। वह 
नहीं चाहता कि वे अपने-अपने काम-धन्धे छोड़ दें । उन्तके समक्ष 
उदाइरण रखने के लिये संत स्वयं भी सामान्यतया वेसाद्दी 
आचरण फरता दे जैसा जनसामास्य, किन्तु बद उसमे लीन नहीं 
द्ोता (गोवा ३२५) जैसा ज्ञानदेव ने ज्ञानेश्वरी टीका मे कट्दा दै- 
जो अंतरी दृढ़ । परमात्मारूपी गृढ़ | 
बाह्यतरी रूढ | लोकीक जेसा ॥ 

संत का यद्द स्वरूप केशबदास के इस सवेये सें अच्छी दरद 

से स्पष्ट हुआ दै- 
निसि बासरु वस्तु विचार सदा, सुख सॉच दिये करुनाधन दे । 
अघ निम्नदद, संग्रद ध्ेकथा, निपरिप्रद साधन को गुन दे ।॥ 


(६ ₹दृ५ 3 
कह केसी भोतर जोग ज्ञगै, इंत बादर भोगमई तन दे। 


मन द्वाथ भये जिनके तितके बन ही घर है घर हो वन दे ॥ 
-+केशवदांस 


मारवाड़ी दरिया ने भी कहा दै-- 
बाहर बाना भेप का माहिं राम का राज। 
कह दरिया वे साधवा हैं मेरे सिरताज | 
समाज की खूंखछा को संत तोड़ना नहीं चाहता | समाज्ञ में 
प्रचलित अन्यायों और बुराइयों के विरुद्ध आवाज उठाने में पह 
चेशक नहीं हिचकता। विरोपऋकर ऐसे अवस्तर पर युग की 
आवश्यकताओं को देखते हुए साम्राजिक नियम बेवरद्व अधूरे 
और निकम्मे पड़े जाते हैं, उस समय वद्द समाज्ञ के नियमों को 
आवश्यकता के अनुकूछ ढालने में सद्दायता करता है। किन्तु 
चह समाज को विश्टृंखल करना विल्कुज्ञ नहीं चाहवा | सामयिक 
आवश्यकताओं के अविरिक्त कुछ श्रावश्यकताएं ऐसी दें जो 
सर्वेकालीन हैँ | उनकी परिपूर्ण करनेवाले सामाजिक नियम सदा 
रहेंगे । ऐसे सनातन नियमों के बिना समाज् चल नहीं सकता। 
युगधर्म का पान भो संत आवश्यक समभता दे । क्योंकि उसकी 
इृष्टि एकांगी. नहीं, सर्वांगोणु है। वह अस्तित्व फे किसो 
भी अंग की अवद्देलना नहीं करती | वह समाज के सामान्य 
नियमों का उपद्यास करनेवाछा सरमभंगी नहीं! जैसा पलट्टू 
कहते ईं-- 


(६ १६६ ) 


सरवंगी जो नाम के रहनी सद्दित जिबेक। 
रहनी सद्दित वियेक एक #रि सबको साने। 
खान पियन में जुदा नहीं एके मैं साने॥ 
डिये रद्दे मरजाद तजे न नेम अचारा। 
धर्म सनातन सहित, अपुभ-सुभ करे विचारा॥ 
बोछे सब्द अधघोर, भजन अद्ेता अगी। 
“ कारज निरमल फरे, सोई सरबगी॥ 
पलट बाहर कुछ धरम, भीतर राखे एऋ। 
सरबगी जो नाम के रहनी सद्दित विधेक ॥| 
जल्द 
सत्त जिस एकता को दृष्टि मे रखता दे. बह भीतरों एकता 
दे, बाहरी नदीं। परन्तु बादरी व्यवहार पर भी इसका बढ़ा 
भारी प्रभाव पडता है । ब्रह्म के साथ एकता की श्रनुभति सत को 
प्राणीमाज के साथ प्रेम करने के लिये प्रेरित करती दै। वह 
सब में परमात्मा का दर्शन करता दे । सबको अपने मे देखता दै 
आर अवने को सच में । सत के अतिरिक्त वह किसी का अस्तित्व 
मान नहीं सकता । जो कुछ है वह सत्त्‌ है, असत्‌ कुछ भी नहीं । 
असत्त्‌ भी सत्‌ की द्वो भूठी कलक है। यही मिथ्या भेद का 
फारण दे जो सत को भुछावे मे नहीं डाल सकती । 'सोडदम्‌! को 
अनुभूति उसके हृदय को दया का साग्रर बना देठी है। वह 
सबकी भज्ञाई करना चाहता है--- 


६ हह७ ) 
संत सरत्न चिव जगत दिित। 
( तुलसीदास ) 

क्योंकि वह सर्वत्र अपनो ही समानता देखता दे ( आत्मौ- 
पम्येन सर्वेत्र--गीता ६। ३२ ) यह धर्वत्र न्याय, दया, दाप्िण्य, 
अहिंसा, सत्य ओर प्रेम का साम्राज्य देखना चाहता है। वह 
चाहता दे कि मनुष्यमात्र में प्राणिमात्र के प्रति एकता की भावना 
दो । दूसरों से अपने डिये जो व्यवद्ार कोई चाहता हो, वूसरों 
के प्रति स्वयं भी वद्दी व्यवद्ार फरे । दूललनदास के शब्दों में संत 
का उपदेश दै-- 

दया धरम दिरदे में राखहु, घर में रदृहु उदासो। 

आन के मिव आप करि जानहु, तब मिल्धि है अविनासी॥ 

स्वयं संत इसके अतिरिक्त दूसरे प्रकार का ज्यवद्दार नहीं कए 
सकता। उसका सांसारिक जीवन पारमार्थिक शद्वेत की व्याव- 
द्वारिक सिद्धि दै। अपनो पूर्ण पारमात्मिफता की अरतुभूति से बढ 
गर्वोद्धत नहीं दो जाता बल्कि उल्दे वितयावनत द्वोतता दै-- 

स्राथू जल का एक अंग, बरते सहज सुभाव। 
ऊँची दिसा म संचरै, निवन जद्दों ढलकाव॥ 

बह नम्नता और सर्वभूत दया और प्रेम में द्वी वाध्तविक 
आत्मसस्मान देखता दै। आत्मानुभूदि के साथ: गयव॑ के डिये 
जगद्द दी नहीं दे! जब फोई “दूसरा द्वे द्वी नहीं तब फिसके 
सामने गये करे, किछको नीचा दिखावे। जो दूसरा' दै बह भो 


( रैह८ ) 


में? हो हूँ। अपनी पस्मानुभूति के अनन्तर संत के जीवित रहने 
का एकमाश्न ध्येय उस अनुभूति को दूसरों तक पहुँचाना है। 
'सोडदम' को अलुभूति को बढ 'तत्त्ममसि' के सन्देश के रूप में 
सत्पात्रों फे लाभ के छिये प्रचारित करना चाद्दता दै। 

जो इस सन्देश को सुनने के पात्र नहीं उनसे वद्द उसे गुप्त 
रक्‍खे रहता दै। जिससे दुजन 'सो5हम्‌! कहने भर से समाज में 
अनधिकार मह्दत्त्व प्राप्त ऊरने के ज्लोभ में न पढ़ें । इसी विचार से 
यीसूमसीद् ने भी पंत पर उपदेश देसे हुए सूअरों के सम्मुख 
मोती बखेरना मना किया था। इसीसे संत अपनी पहुँच को 
सामान्य व्यवद्दार के भौतर छिपाये रखते हैँ । 

ज्ञोगों फा विश्वास है कि अमृत कोई ऐसा पदाथे दे जिसके 
पान अथवा भोजन से आदमी अमर हो जाता है। जनसाधारण 
का यद्द अमृत फेवल दिल के बहलाने का अच्छा! खयाल दै।! 
किन्तु वास्तविक अमृत तो संतों का ज्ञानानुभव दे । जिसके प्राप्त 
दोने से व्यक्ति सच्चे अर्थ में अमर दो जाता द्दै। 

य एचहिदुस्मृतास्ते भवन्ति। 


(कठ० २।३।९ ) 
इसीसे घुद्धा ने कद्दा है-- 


सब अस्त बातों की बात | असम है संतन के साथ ॥ 
संत सबसे बड़ा दानी द्वै। वह ज्ञानामृत का दान करता दे । 


यही, दादू फे शब्दों मे, 'दरवार का दत्त है? जिसको परमात्मा 
संत के द्वार्थों बॉटता दै-- 


( १६९ ) 


'दादू दत दरबार फा को साधू बॉदे आइ। 
तद्दों रामरस पाइये जहँ साधू तहूँ जाइ॥ 
संत का ज्ञानानुभव एक प्रकार से सरनेवाला है। संत 
भआध्यात्मिकवा का सूर्य दे जिससे ज्ञान की किरणें समरत जगत्‌ के 
ऊपर पडती हैं। जिन्होंने अश्रद्धा ता आतपत्र नहों धारण किया 
है ( छाता नहीं ओड़ा है ) वे उनसे संजीवनी शक्ति खींच सकते 
हैं। उत्त प्रकाश के सामने अन्धकार ठहर नहीं पाता । सब कलुप 
नाश हो जाते हैँ । कामनाओं का विप दूर होकर थे शुद्ध दो जाती 
हैं। इसीसे दरिया साहिब का उपदेश दै-- 
बिक्ख छुड़ावें चाहकर, अस्त देवें हाथ। 
जन दरिया नित कीजिये, उन सतन को साथ ॥ 
इसीसे सत्संग जगत्‌ के आत्यन्तिक दुःस़ से न्राण पाने का 
पकमान्न उपाय दै। जैसा बुल्या कहते हें-- 
बैठो जाइ संत सभा में, जददों अमरपुर लोग। 
आवागवन कचहूँ नहि (हो दे) इदे हमारा जोग ॥ 
परन्तु संत को पहचान ऊठिन दै। संत के लक्षण आशभ्यन्तर 
दोते हैँ बाह्य नहीं । सत फे कोई निश्चित वादरी लक्षण नहीं, कोई 
अना-बनाया चेश नहीं, कोई वँधा-वेंघाया रास्ता नहीं चहद्द बन्धन- 
द्वन मुक्त पुरुष दै--. * 
मच्छी पच्छी साध का दरिया सारग नाहि। 
अपनी इच्छा से चर्ले हुकुम घनी के मादि ॥ 


(६ १७० ) 


संत अपनी आशभ्यन्तर अनुभूति के कारण संत दै। जिसकी 
पहुँच वहाँ तक नहीं, वद्द संत को पहचान कैसे सकता द्वै ! संत 
की पहचान संत्त दी को हो सकती दै। जो कद्दे कि सै संत 
को पहचानता हूँ, उसको तुलसो साहब कुनस ( फोर्निंश ) 
करते हैं-- 
जो कोइ कहे संत को चीन्द्रा। 'तुछसी' द्वाथ कान पर दीन्दा । 


असडी संत का साज्षात्‌ बड़े भाग्य से द्ोता है। वह बढ़ी 
तपस्या के बाद मिलता दे। भगवान्‌ की दया का सत-दर्शन 
पहला लक्षण दै- 
साधु मिले तव ऊपजे दवरदे दरि का देत। 
दादू! संगति साधु की कृपा करें तब देत ॥ 
यह रूपा सच्ची श्रद्धा से द्वोती दे। श्रद्धा और लगन से पूर्ण 
खोज कभो व्यथे नहीं जातो। संत फो लक्षणों से हम पहचान 
पाबें या न पहचान पायें किन्तु झ्दि आन्तरिक श्रद्धा दे तो सच्चे 
संत के सम्मुख आते ही दिल गयादी देने लगता है कि हम एक 
अपूर्य शक्ति के समक्ष हैं। हमारा सारा अस्तित्व बदलने लगता 
है । पार्थियता भागने छगती है, भोतर दिव्यदा का अनुभव द्वोने 
छगता है। मानो पारस पत्थर के परस से छोद्दा सोने मे बदल 
रदा दो । यदि यह अवस्था आ उपौस्थत हो तो समभना चादिये 
कि हम वस्तुतः संत के सामने हे । परन्तु जबतक यह्‌ बात नहीं 
होवी, तबतक इस निश्चय के लिये दमारे पास कोई आधार नदीं- 


६ ३७१ ) 


पारस परसा जानिये जो पत्नटे अंग अंग। 
अंग भंग्र पलदे नहीं तो दे झूठा संग॥ | *+ 
४ --मारबाड़ी दरिया 
परन्तु इस बात का ध्यान रखना चाहिये कि हम में 
भ्रद्धा और ढगन के उत्पन्तर हुए बिना सत्संग का इमारे: 
ऊपर फ्रोई प्रभाव नहीं पड़ सरुता। इसलिये सुन्द्‌रदास के 
शब्दों में-- 
जौ परनद्ा मिल्‍यौ कोइ चाहत तो नित संतसमाग्रम कीजे । 
अंतर सेटि निरतर हो ऋरि के उनको अपनो मन दोजे ॥ 
वे मुप द्वार उचार करें कछु सो अतयास धुधीरस पीजे। 
'मुंदर' सर प्रकास्तत है उर और अज्ञान सबे तम छोजे ॥ 
उद्धाएकामी को चाहिये अपने-आपको संत की शरण में छोड़ 
दे | संत अपनी दया से हमारा अनन्त उपकार कर सच्ता है) 
प्राचीन ईसाई मत में संतों ( सेंद्स ) को भी प्रार्थना की जाती 
थी कि चे प्रार्थना करनेवाले के उद्धार के लिये परमात्मा से 
सिफारिश करें । परम संत्त ईसा की इस शक्ति से समख ईसाई 
धर्म एक मत से विश्वास करता दे। बुद्ध, गोरसताथ, रामा।नन्द 
आदि १रस स्तों ने अनगिनित जीवो का उद्धार झिया है | बखुतः 
संत स्वंसमथ्थ हैं ; छत: परमात्मा हैं-- 
पछट्टू घर में राम के और न करता द्वोय । 
राम समीपी सत दें थे जो ऊरें सो होय ॥ 


(६ १७२ ) 
संत भौ रामको एक के जानिये, दूसरा भेद ना तनिक आगे ! 
+ -पलटू 
ऐसे परोपकारी “जंगम तीर्थों? की क्‍या स्तुति की जाय, धन्य 
हैँ वे छोग भिनके-- 
एक चाह रद्दी संत रेलु फेरो चाइना। 
क्योंकि उन्हीं के हृदयों मे यह भावना जागृत दोगी-- 
जौने गैले संते गैलें, तौने जैबों हो ।. “उण 

यही मुक्ति के द्वार तक ले जानेबाला मार्ग दे । 


नागार्जुन 
( हिन्दुस्तानी से उद्धृत ) 
लागरी-प्रचारिणी सभा के सादित्य-परिपत्‌ में व्याख्यान" देते 
हुए पाँच वर्ष पूर्व मैंने दिदी सादित्य के क्षेत्र में बदने वाढी योग- 
धारा के अस्तित्व का दु्शन कराने को चेष्टा की थी, जो दिंदी 
साहित्य के इतिद्वासों मे स्वीकृत निरगुंणधारा के बहुत पहले से 
बहती चली आ रद्दी थी और निर्गुणघारा भी जिसका एक विक- 
सित अ्रथवा परिवर्तित रूप मात्र थी । मुझे ह॒पं है कि दिंदी के 





२ निबधरूप में यह नागरी-प्रचारिणी पत्रिका, माय १४, अंक ४ में 
कप चुका है। 


(६ छर३े ) 
विद्वानों ने अपने-अपने ढंग से इस विपय मे मेरे साथ साहमत्य 
प्रकट किया है और 'अब हिंदो साहित्य के इतिहास में योगघारा 
को निविंवाद स्थान प्राप्त द्ो गया दे । 
इस योगधारा में योग देने वाले कवियों में बहुत प्राचीनों 
में नागाजुंन का भी नाम आता है। नागाजुन के नाम से तीन 
सबदियां मुझे प्राप्त हुई हैं जो हिंदी में हैं । जिपिटकाचार्य राहुल 
सांकृत्यायन जी ने भी उनके “नागाज़ुनगीतिका! और 'स्वसिद्ष्यु- 
पदेश' नामक दो दिदी मंथों का उल्देख किया दै, जिनका पता 
उन्हें भोटिया भाषा के प्रंथों से छगा है । 
परंतु सबसे पहले म्रइन यह उठवा दे कि-यद नागाजुन 
हूं कौन १ इतिद्ास के छिए नागाजुन एक पहेली द्वी दो गए है । 
द्रौपदी की चीर की तरह उन्हें किंचद्‌तियों ने ऐसा ढेक जिया दै, 
कि उनके संबंध के वथ्य फो खोलना ऐतिदासिकों के लिए. 
असंभव-सा द्वो रद्दा दे । यहां तक कि वे अब तो सामान्य छोक से 
ऊपर उठ कर बिल्कुल अछौकिक हो गए हैं। एक कथानक इन्हें 
तीन सौ घपे की आयु देता है, और एक और ४२५९ वर्ष या इससे 
भी अधिक को । 
फिर भी इतिद्वासज्ञों का कहना दै कि इस नाम ने कम से कम 
दीन व्यक्तियों फो ढँक रक्‍्खा दे, जिनके समय में वहुत अंतर दै। 
एक नागाजुन तो अवश्य द्वी विक्रमाब्द की दूसरी शताब्दी में दो 
गए थे, जिनके आदेश से कुपाण ठप कनिष्क प्रथम ने बौद्धों की 


(६ १७२ ) 
संत थी रामको एक के ज्ञानिये, दूसरा भेद ना तनिक आने । 
5४: “पढछटू 
ऐसे परोपकारी 'जंगम तीर्थों की क्या स्तुति की जाय, धन्य 
हूँ वे छोग जिनके-- 
एक चाह रही संत रेनु केरी चाहना। 
क्योंकि उन्हीं के हृदर्यों मे यद भावना जागृत होगी-- 
जौने गैले संते गेलें, तौने जैचों हो. -बुछ्चा 

यही मुक्ति के द्वार तक ले जानेवाल्ा मागे है | 


नागाऊंन 
( हिन्दुस्तानी से उद्धृत ) 


नागरी-प्रचारिणो सभा के साहित्य-परिपत्‌ में व्याख्यान" देते 
हुए पाँच वे पृ्व॑ मैंने दिदी साहित्य के क्षेत्र में बद्दने खाली योग- 
धारा के अस्तित्व का दर्शन कराने की चेष्टा को थी, जो ढिंदी 
साहित्य के इतिहासों में स्वीकृत निगुणशधारा के बहुत पहले से 
बद॒तो चली आ रद्दी थी और निगुंणघारा भी जिसका एक विक- 
सित अथवा परिवर्वित रूप मात्र थी। मुझे हर है कि हिंदी के 





२३ निर्बंधरूप में यह मागरी-प्रचारिणी पत्रिका, भाग १४, अक ४ में 
उप चुका है। 


( एज) 
विद्वानों ने भपने-अपने ढंग से इस घिपय में मेरे साथ सादमत्य 
प्रकद किया दे और अब हिंदों साहित्य के इतिद्दास मे योगघारा- 
को निविंषाद स्थान भ्राप्त द्यो गया दै। 

इस योगधारा में योग देने घाले कवियों में बहुत प्राचीनों 
में नागाजुंव का भो नाम आता है। नागाजुन के नाम से तीन 
सबदियां? मुझे भ्राप्त हुई हैं जो हिंदी में हैं। त्रिपिटकाचार्य राहुड 
सांकृत्यायन जी ने भी उनके नागाजुनगोतिका? भौर 'स्वसिदूष्यु- 
पदेश' नामक दो दिंदी मंथो का उल्देख किया है, जिनका पता 

उन्हें भोटिया भाषा के प्रंथों से छगा है । 
परंतु सबसे पहले पइन यह उठता दे छि--यद नायाजुन 
हूं कौन १ इतिद्वास के लिए नागाजुन एऊ पहेली द्वी द्वो गए हें. । 
द्रौपदी की चीर की तरह उन्हें किंवदंतियों ने ऐसा ढेंक लिया है, 
कि उनके संबंध के दथ्य फो खोलना ऐतिदासिको के लिए 
असंभव-सा द्वो रद्दा है। यहाँ वक कि थे अब तो सामान्य छोक से 
ऊपर ७ठ कर बिल्कुल अछोकिक दो गए हैं। एक कथानक इन्हें 
वीन सौ वर्ष की आयु देवा दे, और एक ओर ४२५ वर्ष या इससे 

भी अधिक को । 

फ़िर भी इविद्वासक्ञों का कहना दै कि इस नास ने कम से कम 
दौन व्यक्तियों को ढक रक्‍्खा दे, जिनके समय में वहुत अंतर दे। 
एक नागाऊुन तो अवश्य द्वी विक्रमाब्द को दूसरी शताब्दी में दो 
गए ये, जिनके आदेश से कुपाण उप कनिष्क प्रथम ने बोद्धों कौ 


(६ शृ७छढ 3 


चतुर्थ मद्दासंगीति. को आमंत्रित किया था। बुद्ध की शिष्य-परंपरा 
में चद तेरदरवाँ अथवा चौद॒दवों व्यक्ति था। छंकावदार सूत्र के 
अंतिम इलोकों में उसके नाम का उल्लेख दै। नागाजुन के नाम से 
प्रसिद्ध मंथों में कनिष्फ, किलिक, वसुमित्र, अश्वघोष तथा धर्मगुप 
आदि राजाओं के नामों का उल्लेख मिलता दे । डे 


दूसरे रसेंद्राचाय नागाजुन हूँ जो रसायन-शास्त्र ( कीमिया ) 
के आचाये थे। आयुर्वेदशास्त्र को रसेंद्र ( पारद ) प्रक्रिया के 
आ्यये यही माने जाते हैं--नागाजुन गर्भ जो आयुर्वेद के आचाये 
प्रचलित दें । युअन्च्बांग ने अपने भारत-यात्रा विवरण में इनका 
उल्लेख किया दै, यद्यपि इसमें संदेद नहों कि उन्दोंने माध्यमिका- 
चाये नागाजुन को भी इनके साथ मिला दिया दे ) थुभव्च्बांग 
ने छिखा दै कि राजा यिन:चिंग ने इनके छिए पो-छो-मो-छो-किनढ़ि 
( भ्रमर गिरि ) में चट्टानों को काट कर एक गुफा-विह्वार बनाया 
था, जिसमें कई मंदिर, बुद्ध की बड़ी-वड़ी स्वर्ण मूर्तियाँ, ब़ेनबढ़े 
फमरे आदि थे ओर जिसमें आने के छिए दो,मील लंबा रास्ता 
शेलों को काट कर बनवाया गया था) इसके बनाने में जब्र राजा 
को अर्थाभाव द्वो गया तो नागाजुन ने चट्टानों को, सोने में बदल 
दिया। इससे पता चलता दे कि रसायन ( भारतोय कीमिया ) 
के आचाय॑ नागाजुन युअब्च्बांय के समय ( सातवीं शताब्दो ) से 
'पइले द्वो गए थे। बद्स ने युअव्च्यांग के यात्रा-विवरण में उहिलि- 
खित राजा यिन्‌:चिंग को आंध्रनरेश, शातब्राइन बताया है ।- यई 


(६ र७छ५ ) 

डीऊ भी माछम पड़ता दे क्योंकि वाणभट्ट के अमुसतार नामाजुन 
शातवाइन का सुदृदू था जिसे उसने पताल्न के नागराज़ा से 
एकावली मुक्तामाडा छाकर दो थी। इस माला में सब प्रकार 
के विपों के प्रभाव को दूर करने की शक्ति थो ।१ कद्दते हैं कि 
शातवाहन के नाम सुहल्लेप़ नामक एक  चिट्दो लिखो थी. जो 
चीनी और भोटिया भाषा में अच भो सुरक्षित दे । 

तीमरे, सिद्ध नागाजुन हैं। छामा तारानाथ के चर्णन में इनके 
साथ माध्यमिकाचार्य और रसेंद्राचार्य दोनों संसृष्ट हो गए हैं। 
इन्दीं तोनों फे सम्मिलित रूप को वोधिसक्त्व नागार्जुन समझना 
चादिए ! 

हिंदी में भो एक और नागाजुन का नाम आता दे। विक्रमान्द 
फो अठारहवों शताब्दी में भगवानदास निरंजनो एक भद्त्त्यपूरों 
कवि हो गए दें। प्रिम-पदा्थ, अमृतथारा! ( १६८७ सं० ), 
'भगददूगोता' का अनुवाद ओर “भरदरिशवक! को अनुवाद-- 
ये अंथ इसके नाम से मिलते हैँ। इन्होने अपने गुरु का नाम 
नागाजुन छिखा दे | 

क्या इसारे नायाझुन इनमें से छोई हैं, अथवा इनसे सवेय 
भिन्न द्वो हैं. ? 

पहले नागाजुन अथौत्‌ माध्यमिकाचाये द्वारा प्रचारित विचार- 
घारा का द्िदी के योगी तथा संद-कषियों के ऊपर काफी प्रभाव 








१ 'इर्षचरित', सप्तम उच्छ्वास 


( १७६ ) 


देखाई देता दे । नागाजुन भ्रज्ञावाद अथवा शून्यावाद के सबसे 
डे आचाय॑ हैं। अज्ञावाद के अनुसार योग तकेसम्मत वा 
पत्ययज्ञान तथा बाह्मरूप-ज्ञान से ऊपर उठने से प्राप्त द्ोता है। 
क्योंकि सामान्यतया मनस्‌ जिसे वास्तथिक सममता दै, उसका 
परमार्थतः कोई अस्तित्व नहों। माध्यमिक शास्त्र ( नव्ज्यो 
सं० ११७९ ) मे नागाजुन ने बतलाया दै कि तत्त्व जेसा है वेसा 
( तथा ) उसका वर्णन करना असंभव है। वह शूस्य दे। शून्य 
दी में सब दृश्य पदार्थ भी उत्तन्न द्ोते दैं और शून्य मे हो वे 
लीन भी हो जाते है । इस शल्य स््॒रूप श्र्थात्‌ तथाता की अनु- 
भूति द्वोने के ही कारण बुद्ध तथायत समझे जाते हैं । बढ़ीं से वे 
उत्पन्न हुए हैं. इसलिए भी ये तथागत हैँ। दृश्यपदा्े भी शृत्य 
दी हेँ। यद्यपि बिना शरीर के व्यावद्वारिक अस्तित्व नहीं रद्द 
सकता फिर भी परमार्थतः तथागत का शरीर नहीं दे, क्‍योंकि 
शरीर भी शुन्‍्य है । शुल्य को न हस सत््‌ कद्द सकते हैं म्‌ असत्‌। 
सत्‌ भर असत्‌ दोनों भ्रम हैं । इनका आरोप तत्वप्राप्त तथागत 
पर नहीं हो सकता। तथागत से आत्मभाव नहीं दै। आत्मभाव 
न किसी में जन्म से पहले रहता है ओर न मरण के बाद। 
अतएब सापेक्ष व्यापद्दारिक गुणों के धीरे-धीरे निराकरण से प्रज्ञा 
प्राप्त होती दे । 

यद्यपि शंकर के प्रभाव से 'आत्मनिषेधक इस शुत्यवाद ने 
योगियों और निशुणी संतों में आत्मवाद का बाना प्रद्ण कर 


( १७७ ) 


छिया दे। फिए भी परिवर्तित वेप मे भी वह भल्य पहचाना 
जाता दै। गोरखनाथ ने कहा है-- 
बस्ती न शुत्यं शुल्यं न वस्ती अगम अगोचर ऐसा । 
यद्यपि इसमे गोर्पनाथ ने अगम्तत्व के शुत्य॒त्व का निपेष 
क्रिया दे फिर भी इसमे शूम्यवाद के झुलन्यत्त का निषेध नहीं दे । 
क्योकि यह शूत्यत्व केबछ असत्तू का द्योतक है जिसे अनिषेचनीय 
शूस्यस्व पर आरोपित नहीं कर सकते | और तत्व को अस्ति और 
अनम्ति, संत और अप्तत्‌ के चादर बतलाना बख्ठुठः नागराजुन 
की ही शेली का अनुसरण करना दै। मिशग छवियों पर भी यह 
म्रभाव स्पष्ट लक्षिव दोता है । कबीर ने कहा है-- 
सोई पै जाने पीर हमारी जिन्द सरीर यह ब्यौरो । 
ज्ञव कबीर ठग ठग्यो है घपुरो सुन्न समाती त्योरों ॥ 
ओर दादू ने-- 
सहज सुत्रि सम दोर दे, सत्र घट ,सबद्दो मादि। 
तहाँ मिरंजन रमि रहा कोई गुण व्यापै नाहि॥ 
कबीर और दादू के इस स्वेब्यापी शून्य में नागाजुनीयवा 
पिधमान है, यह उनके निम्त-लिखित इद्धरणों से सिद्ध दोता दे । 
कबीर झूदते हैँ-- 7४ * 
जह्ों नहीं तहों कुछ जाणि ) 
जद्दौ नहीं कहें लेडु पछाणि ॥ 
नाहीं देखि न जइण सामि । 
जद्टॉ नाई तहूँ रहिए लागि ( 


( १७८ ) 
दादू कहते हैँ-- 
नाहीं तहों ते सब क्रिया फिर नाहीं हे जाइ । 
दादू नाहीं दोइ रहु साहित्र सा ल्‍यो लाइ ॥ 

चस्तुतः नागाजुन से आती हुई दाशमनिक परंपरा दिदी में 
अपने शुद्धरूप में भी दिखाई देती दै ॥ लाड देस्टिग्स के ज़माने 
में द्वाथस्स का राजा दयाराम इस संत का बड़ा पोपक था, 
उसके लिए बसताबर नामक जोगी ने 'शूल्यसार! नामक प्रथ | 
लिखा। यद्यपि यह प्रंथ मेरे देखने में नही आया दे फिर भी 
विक्सन ने इसके अवतर्णों का जितना अनुवाद अपने म्ंथ 
“रिलिज्रस सेक्ट्स अबू दि दिंदुख्न! मे दिया द्वे उतने से स्पष्ट 
लक्षिव द्वो जाता दे कि लेखक नागाजुन के द्वी सिद्धांता को अपने 
ढंग से दुदरा रहा है। इधर-उघर कहा थोढ़ाग्सा हलके आत्म- 
वाद का ग्रिलाफ उस पर हो वो हो । यहाँ पर एक अवतरण 
दिया जावा दै-- 

जो कुछ मैं देखता हूँ. बह शून्य दै, आरसिकता और नाहि' 

कता दोनों भ्रम है, मिथ्या हैं। यह प्रथ्यी और अद्यांड, हें 

छोक और परछोक॒, सूथे और चंद्र, अक्षा, विष्णु, महेश, कर्म 

ओर शेप, गुरु-चेला, व्यक्ति-जाति, मंद्र-देवता, पूजा-अर्चा, 

भजन-स्मरण सब शस्य हैं । कहना-सुमता, चाद-विवाद सत्र 

शून्य दूँ । तत्व भी कुछ नहीं द्वै ।... ... 

मैं शूस्यता में ध्यान लगाता हूँ पाप-पुण्य कुछ नहीं जानता ।” 


६ २७९ ) 


,  अस्तुतः शंकर में भो यहो वाद है। उन्होंने केवल चौद्धों के 
झल्यवाद और विज्ञानवाद को यनात्मप्याति के स्थाव पर आत्म- 
[ब्याति का बाना पहना दिया दै। इधीलिए मंकर पद्मपुराण 
में प्रच्छन्न बौद्ध कहे गए हैं । 
मैंने एक जगह कहा दे कि झून्य हो साथ योगो अद्वारंध के 
(अर्थ में भी प्रयोग करते हूँ नहीं कद्दा जा सकता कि साध्यमिका- 
चाय के जमाने से हृठयोग का विस्तार हो गया था या सही, पर 
इतना निश्चय है कि नाथ योगी उन्हें योगो दी मानते रहे होंगे। 
भगोरज्षसिद्वांत-संप्रद! में नागाजुन 'महानाथ” कहे गए है-- 
ज्ागाजुनो सद्ानाथ:! | कम से कप्त योगियों झो सबसे बड़ी सिद्धि 
आश्चर्य-तक रूप से नाग्राजुन के साथ संबद्ध है। श॒त्य के « 
अतिरिक्त अद्वरंध्ष का एक दूसरा नाम अ्रमर-गुफा दे। नागाजुन 
ने शून्य में भ्यान लगा कर प्रज्ञापारमिता की श्राप्ति की ओर संकेत 
किया था। इस मद्दाशूज्य में यदि किसी की पूर्ण स्थिति हो सकती 
है वो स्वभावतः शूत्यवाद के सबसे बड़े आचार्य नागाजुन की । 
अतएव ज्म्य नागाजुन का वासस्थान हुआ। बाद को जब यह 
सूक्ष्म तत्व भी काया दी में प्रतिष्ठित कर दिया गया ओर बद्वारंप्र 
में छोंग ध्यानस्थ द्वोने छगे तो भी नागराुन का साहचर्य डससे 
गया नहीं। और धीरे-धीरे नाग्राज़ुन का स्थृज्ष निवास-स्थान 
सूक्ष्म तद्वरंध्र का प्रतीक बच गया और भंँवरगुफा अथवा अ्मर- 
सुद्षा कहा जाने छगा ! यह वही भ्रमरशुद्धा दे जिसे युअव्च्यांग 


(६ १८० ) 


के अनुसार राजा यिन-चिंग (शातवाहन ) ने पो-छो-मो-छो-कि-ति 
में बनवाया था। पो-लो-मो-ली-कि-लि अ्रमर-गिरि है जो आजः 
ऋल की रीवा रियासत में स्थित दे। इस बात का पता प्रसिद्ध 
पुरातत्त्ववेत्ता श्री राखालदास बनर्जी को रीवा नगर से बोस मीत 
दक्खिन की ओर चंद्रेह नामक स्थान के ९७३ ईसवी के पढ़ 
शिलालेख से छरगा था ।* यद्द भ्रमरगिरि ब्ह्मगिरि भी कहलाता 
द जो ब्रह्मरंध और अमरगुद्दा फे पर्यायवाचित्व का परिणाम दै। 
यद्यपि मेरी समझ से शातवाइन का सुहृद दूसरा नागाजुन थः 
तथापि जनसमुदाय दोनों नागाजु नों में भेद नहीं मानता रद्दा दै। 
- इसलिए एक की यातें दूसरे पर आसानीं से आरोपित होती 
रह दें ।* हे 
इन सब बातो के द्ोते हुए भी यह नहीं कद्दा जा सकता कि 
प्रस्तुत नागाजु न वही थे। विक्रम की पहलो-दूसरी शताब्दी में 
दिदी का वह रूप नहीं हो सकता जो इन पद्मों में दिखाई 
देता दे हु 
विक्रम की तीसरी-चौथी शताब्दी वाले रसेंद्राचायं भी ये 
नागाजुन नहीं हो सकते। यद्द बात नहीं कि रखेंद्राचाय का 
योगियो और संतों के ऊपर कोई श्रभाँव ही नहीं है । योगियों में 
जड़ी-बूटियों के प्रयोग, घातुओं फो बदलना, मारना तथा पारस 
पत्थर आदि आदि बातों के मूछ रसेंद्राचार्य ही जान पड़ते हैं.। 





१ 'हिस्टररी अब ओरीसा, भाग १ 


(६ १८१ ) 


रहु उस समय भो हिद्दी इस विकसित रूप में न रही होगी। 
फेर हमारे नांगाजु न की जो 'सबदियाँ' मिलता हैं उनमें ऐसो 
गेई बात नहीं, जिससे उन्हें रसेंद्राचायं का कह सकें । 

भसगवानदास निरजनी के गुरु नागाऊु न वे नहीं हें, यह ना 
वेश्य रूप से कहा जा सऊता है। क्योंकि जेसा आगे चल कर 
ता चल्तेगा छामा तारानाथ ने अपने बोद्ध-व्मे के इतिहास में 
नऊा जिक्र ऊिया है| तारानाथ ?णवों शताब्दी मे उत्पन्न हुमा 
॥ जब कि भगयानदास विक्रम क्रो अठारहरवी शताब्दो में हुए 
(। यह बात द्वी दूमरी है कि भगवानदास ने अपने पथ के बड़े 
ग़चायें अववा प्रवतेक के नाते गुरु साना हों, वस्तुतः दोक्षा देने 
तले गुरु के नाते नहों । 

अब रहे. छिद्धाचार्य नागाजुन। मेरी मसके से यद्दी इन 
प्रदियों के छेखक हैं । स्पयं इन सदियों म॑ भी नागराजु न ते 
प्पने सिद्ध होने झा सकेत क्रिया है--'सिद्ध सकेत नागार्जुन 
औहै।! पर॑तु इसमा एक दृढ़ प्रमाण यह भी है कि अछंग-यत्नग 
_रणियों से विचार करने से दोनों छा एक हो सम्रय ठद्रता है । 
त्रेपिटकाचाये राहु सारुत्यायन जी ने भरोट देश के सत्य 
वेहार के पाच प्रधान गुरुआं (११४८-१३३८ थि०) की ग्रथावद्धा 
स्क्‍य-ब्य बुप नथा फोर्डियर को सूची के आधार पर चौरामा 
पैद्धों का एक उपयोगी तालिका" जताई दे। इसके अनुसाट 





+ 'सापनसा तय! । 


६ श्र ) 


एजु न सरद्द के शिष्य ठहृरते हैं. ओर सरह धर्मपाज के सम- 
ल्लीन । डॉक्टर पिनयतोष भद्टाचार्य भी नामाजु न को सरह का 
प्य मानते हैं ।" सरद फे शिप्य नागाजुत को हम घर्मेपाज 
२२६-८६६ थि० ) के पुत्र देवपाछऊ ( ८६६-५०६ बि०) का 
पकाल्लीन सात सकते हैँ । 
अल्बेरूनी जब सं० १०८७ वि ० में भारत आया था, तव 
ने नागाजुन की झ्याति सुनी थी, जो उससे एर शताब्दी पहले 
गया था। यद्यपि जनश्रुति ने अलवेरूनी को रसेंद्राचायं का 
[ समय वताया था तथापि यथार्थतः यह सिद्धाचार्य नागाजुन 
समय की दी अंतिम सौमा हो समती दै। अलवेरूनी के 
छुप्तार भागाजुन के समय की अंतिम सोमा ९८७ चि० के 
गंभग ठहरठी है। पर जनभुति से प्राप्त समग्र को विक्कुछ 
तिहासिक तथ्य सानना ठीक नहीं दे। मेरी समभ से नागाजु न 
। अंतिम समय ९०६ ओऔर ९८७ वि० के बीच मानना 
चाहिए । 7 
अब इन सभदियों के लेखक के समय की ओर दृष्टिपात 
कीजिए। ये सबदियाँ जिन संग्रहदों में प्राप्त हुई हैं. उन्रमें २० से 
ऊपर योगियों की पद्य-रचनाएँ संभद्दीत हैं । उनमें से चर्पट और 
कणेरी ने नागाजु न का उल्लेख किया है, जिससे उसका उनके 
समय में होना पाया जाता है। कणेरो ने लिसा दै-- 





१ गया ( पुरातख्ाक ) । 


( १ृढरे ) 


अछे कणेरी नागा अस्थन। हा 
प्यड छाड़ि श्राण कहाँ समाई ॥ 
चंद की उक्ति है-- + 


दीका टामा टमकलो, बोछे मधुरी वाणी । 


चरपट कहे सुनो दी नाया अरजन सौरां की सहनाणी।॥' 
चपंट को उक्ति का अर्थ है--खूर तिछक-्फदाका बेंदी दिए' 
रहते दें और मीठो बाणी वोलते हैं, दे नायाजुन ये चोरों फेर 
लक्षण दें । 3 
कणेरी स्वयं सिद्ध नागाजैन के शिष्य हैं) परंतु इनके समय 
के स्वतंत्र वियेघन का कोई साधन उपलब्ध नहीं है.। हों, चपेट 
के समय का है। 
चर्पेट का उल्लेख चंबा रियासत को राज-बंशावली में आता 
है। भोटिया प्रथों के श्राघार पर बनो हुई सांकुत्यायन जी की' 
तालिका में भी चर्पट चंबा देश का निवासी बतलाया गया है.। 
प्रुव टोब से भो चर्पटी का चंपक देश के किसो राजा से संब्रंध 
बतकायथा गया है। इससे बंशाबछो का कथन पुष्ट हो जाता दै ।' 
चन्रा की राजयश्याबली के अनुसार चपाराज्य और चंपापुरोकी' 
स्थापना के साथ चर्पट का घनिष्ट सबंध दै। बह राजा साहिल्ल- 
देव का समकालीन था। सादिल्वदेव के कोई संवति नथों। 
इसलिए वह अपनो सहपर्मिणी के साथ हिमालय के दक्षिण 
पाश्वे में वप करने के लिए चला गया। चौरासो सिद्ध प्रपन्न 


( रैट४ ) 


होकर प्रकट हुए और उन्होने उससे वर मांम्न को कह्दा। राजा 
नेपुन्न मोगे। राजा ने अपने छौद आते नऊ सिद्धीं को वर्दी 
ठहरने को कद्दा और आप चर्पट के साथ चला) राजा के युगा- 
फार आदि दस पुत्र उसन्न हुए। क्षत्रियों को हरा कर राजा ने 
इरावती के तट पर जहाँ पहले थंपा के उक्त थे चंपाकगरों को 
स्थापना की | चर्पठ की सम्मति से राजा ने गुप्त चंद्रेश्वर और 
कूर्मेश्वर महादेव आदि मंदिरों फी स्थापना छी। और चपेट 
का भी स्थान निर्मित किया। विध्य स पन्‍्थर लाने के छिए 
उसने अपने पुत्रों फो भेज्ञा था। अंत मे शाला साहिल्‍्लदेंड 
चर्पट के साथ व में स्थित हुआ। चौरासी सिद्ध भी उसके 
साध थे । 

इस वर्णन में एक साथ चोरासो सिद्धा झा इढडेप देखरूर 
चकित न द्वोना चादिए। क्योंकि चंशावल्ी चहुत बाद की छिखी 
हुई दे और समय के बीतने के साथ चोरासी सिद्धों फा उसमे 
प्रवेश पाना कोई आश्रय को बात नहों दै। इस वर्णन से इतना 
स्पष्ट दे कि चर्षट सादिललदेव का आध्यात्मिक गुरु था। बोगेल" 
और ओमन* का भी मत दे कि चंबा के राजपासाद के पास के 
मंदिर समूह में चपंट का भी एऊ मंदिर होना इस बात का द्योवक 





१ वोगेढ, 'ऐंट्ीक्बियीजू अब्‌ दि चंत्रा स्टेट, ए० ८६ ८७ 
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हू. रण 


दै कि राजा सादिल्छदेव का आध्यात्मिक शुरू एक काह््पनिक 
व्यक्ति माघ न था! 

साहिल्‍ल फे समय का तो फोई चाम्रपत्र अथवा सिल्नाछेख 
नहीं पिलता प्॒रंतु उसके उत्तराधिझारियों में से सोमदैव और 
आसट के दान-पत्र अवद्य मितरते हैं । परंतु ज्नसे उनफे समय 
का कुछ पता नहीं चलना। हाँ, राजा आसठ का उल्लेय रतन 
तरंग्रिणी! मे भी हुआ है ।* उसके अनुसार यद्द आसट इन जाढ़ 
पर्वतीय राजाओं में से एक था जो ११४४ वि० के देमंत-काल में 
काश्मीर की राजघादी श्रीनमर गए थे। उस समय अनंतदेष 
का पुत्र कलश काश्मीर का राजा था। चंबा की वंशावली #े 
अनुसार साहिल्‍क और शआखट के बीच मे योगारुर, दोग्य, 
विदग्ध, विचित्रवमेन्‌, धैयेवर्मन , सालबाहन और सोमवर्मन 
राजा हुए। बीच को इन श्माठ पीढ़ियों के छिए यदि हस २० वय 
प्रत्ति पीढ़ी के हिसाब से छगावें तो २०० वर्ष होते हैँ जिससे 
सादिल्‍ल और तदसुसार चर्पटी का सं० ९४४ वि० मे विद्यमान 
होना पाया ज्ञाता दै। अतएवं उसके समकाछीन सागाजुन हा 
भी यद्दी समय मानना उचित- दे । ऊपर हम भोटिया अंथों के 
साक्ष्य तथा अड्बेरूनी के साक्ष्य से इस निर्णय पर पहुँचे थे, कि 
सिद्ध नागाज्ुन के लंतिम काल की सीमा सं० ९०६ और ९८७ 





३ राजतरयिर्ा!, ७, ५८८; स्टीन, मार १, पृ० ३१५, काग्रेड, 
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(६ १८६ ) 
वि० के बोच मानी जानी चाहिए । इमारी सवदियों के रचयिता 
का ९४४ बि० में उपस्थित द्ोना इस घारणा को पुष्ट करता दे कि 
ये दो न होकर एक ही व्यक्ति हैं । 
सिद्धों का नाथ-पंथ में लिया जाना कोई आश्यय्य की बात भी 
नहीं । नागाजु न ही एक ऐसे सिद्ध नहीं जो साथ-पंथ सें स्वीकृत 
किए गए हों | जलंधर, चर्पठ, मस्पथेंद्र, चौरंगी, गोरक्ष आदि कई 
और भी सिद्ध उसमें ग्ृह्दीत हुए हँ। “गोरज्षसिद्धांतसंग्रह के 
अलुसार पंथप्रवर्तेक बारह माने गए हेँ-- 
लाग्राजुनो जड़मरतों दरिश्ंद्रस्टतीयकः 
सत्यनाथों भीमनाथों चर्पटस्तथा। 
अचयश्वेव वैराग्यः कंथाधारी जलंघर:ः 
सा्मप्रव्तेका होते तदूचमलयाऊुसः ॥ 
इनसे पहले ठीन--लागाजु न, जदभरत ओर हरिश्चंद्र तो 
पौराणिक जैसे हो गए थे । शेष में से चपंट, कंथद़ ( कंथराघारी ) 
जलूधर ओर बैराग्य ( कणेरी ) सिद्धे में गिने जाते ह। परंतु 
विशेष विचारणीय यहाँ पर मलयाजु न है । 
ग्रोगपेथों में बहुधा यह देखा जाता दे कि नवीन सिद्ध प्राचीन 
सिद्धों के अबतार माने जाते है, ओर उनके नाम भो तदलुसार 
रके जाते है.। बालानाथ बालयती थे । इसलिए वे लब्मण भी 
क्रह्दे जाते हैं। वक्रनाथ ओर हृणुमत एक हो व्यक्ति के नाम हैं । 
इसी प्रऊार भर्टेहरि ओर विचारनाथ तथा वैराग्यनाथ और कणेरी 


( शृट्ू७ ) 


पाव भी | सभवतः पीछे के दोनो नागाजुत अपने जीवन काछ में. 
अपने से पहले के नागाजुच के अवतार सममे जाते रदे दो 
जिससे उनका एक बोधिसत्व नागाजुन मे मिल जाना तथा कई 
सौ वर्षों की आयु का भ्रख्यात होना संभव हुआ हो । 

नामों में साम्य तथा गोडमाल का एक और कारण भी है।' 
कभी-कभो ये नाम साधनानआगे में ते की हुई अलग-लग 
मंजिलों के योवक भी द्वोते हैं । जिससे एक ही व्यक्ति अत्षग- 
अढग समय में अलग-अलग नामों से विख्यात द्वो जाता दे। 
ओर इस प्रकार एक द्वो व्यक्ति के कई नाम हो जाते हैं | ढुचो 
को नेपाछ-काठमांड के राणा श्री केशर शमशेर जंग के पुस्तकालय 
में एक हस्तलेख मिला दे जिसमे किसी दामोद्र का उल्लेज़ है, 
जो साधना करते-करते अद्बय वज्र हो गया था। नागाजुन नाम 
भी बुछ-कुछ उपाधि परक द्वी मारम देता दै। 'शिक्षासमुच्चय' 
में लिखा है 'कल्याणमित्रेपु शुर संज्ञा'। हरिभद्र ने और भी 
लिसा है-- 

“्रेविद्यादित्त विशिष्ट धर्माधिगमयोगान्महाप्रधान भावेन 
महानागः क्लेशसंप्राभविजयि स्त्वान्मद्ानाग ।* 

मद्दाप्रज्ापारमिता: शाल्र मे नागाजु न ने भी महानाग का 
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( शृटट८ ) 


अधे मद्दापापशन्य लिखा दे। जो संगीतियों के सम्मुख पेश किए 
जाते थे नाग कदछाते थे। अहतों को माग-सर्प अथवा गज 
'कहते हैं, इसलिए कि सर्प पानी में खूब वैरते दूँ और द्वाथी 
पबतों पर खूब थावा मारते हें। हा सकता है कि नागे भी ऐसे 
हो 'तामए हों । ऐसे बोरों में बीर नागाजु ल हैं. 

अभिनय गुप्ताचार्य ने तंत्राढोक में 'मच्छंद' शब्द का प्रयोग 
फरिया है । इसको व्याख्या करते हुए राजानक जअयद्रथ ने 
लिखा है-- 

मच्छाः पाशा: सम्ताख्याता चपलछाश्रित्तवृत्तप-- 
रछेद्वास्तु यदा तेन मच्छ॑द्स्तेन कीर्तितः ॥ 
त्तथा 
पाशखंडन स्वभावों मच्छंद एवं।१ 

यह भच्छ ओर पाश चंचछ चित्तवृत्तियों अथवा ज्ानेंद्रियों 
का दोतक है। नांग शब्द का भी इसी तरह का अथे हो सकता 
है। से मनुष्य जाति का शत्रु समझ जाता है। मनुष्य के हृदय 
में उसके प्रति स्वामाविर शब्युदा है। इसल्लिए उनका नाग ऋद्ा 
जाना स्वराभाविऊ हो है। वे शक्तिशालो गज सी कह्दे जा सझते 
हैं। इन नागों को वश मे रखना ही साधना का प्रधान उद्देश्य 
है। मो्देजी दढ़ो को प्राप्त सामग्रो के चित्रों मे से एक में एऋ 
योगी की-सी मूर्ति बनी हुईं दे जिसके दोनों ओर से सुस्ध सपपे 
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( २८९ ) 
खड़े दैं। शिवजी शझरोर पर व्याडों को लिपटाए ददते हैं । यह 
उनकी इंद्रियज्ितता का ही लक्षण दे। नागाजुन दक्षिण के 
रहने वाऊे थे, जदाँ सर्पों मोर गजों दोनों का वाहुल्य है। ऊपर 
धोरक्ष-सिद्धांत-संग्रह! से नागों के प्थशप्रवतेों के नाम दिए गए 
हैं, उनमें एक मछायाजुन का भी नाम आता दे जो भमहानाथ 
नागाजुन के अतिरिक्त ६-'वदवच्च मत्याजुन ? | यह मलयाजु न 
ही हमारे सिद्ध नागाजु न हैं। यद मलय शब्द उनके दाक्षिणात्य 
दोने का संकेत है। चीनी भाषा में नागाजु न को लुंगशी ( नाग- 
बचत, चंदन, मलय ) भी कहते हैं।* चंदन के साथ सर्पोंका 
विशेष संबंध है। कालिदास ने दक्षिण में ऐसे चंदन अक्षों का 
होना कद्दा दे, जिनमें सांपों के लिपटे रहने से महरे-गदरे निशान 
हो गए थे। दिग्विजय करती हुई रघु को सेना के द्वाथियों के 
कंट-बंघन भी उन गहरे चिन्दों पर बाँध दिए गए थे जिससे के 
ऊपर-नीचे नहीं खिमक सकते थे-- | 
मोगिवेष्टनमार्गेपु चन्दनानां समर्पितम्‌। 

नाप्नसरकरिणां ग्रेवं त्रिपदोक्ेदिनामपि ॥* 

यद्यपि दक्षिण में हाथी भी अधिक द्वोते हैं ( विजयनगर के 
नरेशों को उपाधि दी इसोलिए गजपति होती थी ). फिए भो 
चंदन के कृत्तों के साथ द्वाथियों का कोई विशेष संबंध नहीं जान 
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( १९० ) 


पढ़ता । अतएव नाग से विशेष कर सर्प द्वी अथे ठद्दरता दे। 
अतएव नागाजुन नाम द्वी इंद्रियों को वश मे करने का थोतक दै. 
साँपों को वश में करना जिसका बाहरी प्रतीक माना गया जान 
पढ़ता है। यद्द एक अर्थ गर्भ-तथ्य है कि सिद्ध नागाजु न के शिष्य 
कणेरी को ही बहुधा सपेरे अपना आदिगुरु मानते हैँ। सपेरे 
बहुधा मुद्राधारी नाथ ही हुआ फरते दे ।* यह तक कि वरसा के 
संपेरे भी सॉप को वश में करने फे पहले नाथों फो वंदना करते 
हैं। हो सकता दे कि अपने शिष्पों को नागाजु न इंद्वियां को वश 
में करने के उपाय के बाहरो प्रतीक-स्वरूप सॉपों फो वश फरने 
का प्रत्यक्ष उदाहरण दिखाते रहे हों जिसको अब उतके अनु- 
यायियों ने पेशा घना लिया दै। इसो प्रकार गोरखनाथों भी 
गोरखधघंधा जथवा गोरखजंजाल दिखाते किस्ते हे, जो माया फी 
उलझन का भ्रतीक दे जिसे सुरुकता कर मोक्ष प्राप्त करना चाहिए | 
नागाजुन नाम के चीनी अजु॒वादों मे से दो इसी ओर संकेत 
फरते हैं । नागाजु न को चीनो भाषा में लुंगन्मींग अर्थात्‌ नाग- 
बीर और छुंगरॉग अर्थात्‌ नागविजयी फह्दते हैं ।* नागाऊुन 
में अजुन' शब्द अजुन के वोस््व अथवा विजयित्व के कारण 
दी आया है। सगयाजुन शब्द के भोदिया अनुवाद, क्टुस प्रत्र के 
सासे हैं. नागों को पूर्ण करने चाझा। इंद्वियाँ साधक के लिए 
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परिपूर्ण वभो दो सझयों दे जन वाह्य जिययों से हट कर के 
अतझुप दो जाय । 

सर्पों के सयव में तो शातचाहन के सुड़न्‌ू नागाओुन फझो भी 
छुद्द सिद्धि प्राप्त थी | 'हर्पचरित' सप्तमाच्छवास में बाणमद्ठ से 
लिस्या दे कि रसातलछ मे जाऊर वह नाग राजा से एक मणिमाछा 
काया था जिसके प्रभाव से सत्र प्रकार के विष नध्ट दो 
जाते थे। 

गोरध्ादि नावाचायों के साथ जनसमाज् के दृदय से हठयोग 
का अटूठ सभव जुड़ गया दे। यद्यपि नागाजुन को साधारणतया 
जनसमाव हृदबोग से समरद्ध नहीं ऊरता फिर भी उसका नाम 
( मछयाऊुन से अभिग्राप दे ) गोरज् सिद्धात-सम्रह! ने थोगपथ 
प्रव्तझों भे यो ही नहीं लिया दै। नागाजुंन फा बहुत छप्नी आयु 
का इ्लेय हो द्वी चुका है। किसी-झिसी ने वो उन्हें छ* सी पर्पो 
के छगभग श्रायु दे डालो है । कद्दा जाता है कि नाक से पाना 
सोचना आदि क्रियाआ से उन्दाने इतनो लबा आयु प्राप्त का 
थी ।* इससे पता चलता है. कि हठयोग के नेतो, घोती आदि 
यदकर्म उन्‍हें ज्ञान थे । 

सिद्ध नागाजुन दनिण के रइनेवाले थे । दुची को काठमाडु 
में प्राप्त म्न्ध-सढों मे उनझा स्थान फरदाटक चतछाया गया 
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है।* भोदिया ग्रन्थ उन्हें श्रीपवेत के सिकट घान्यकटक का निवासी 
बताते हैँ जिसे पुरावत्ववेत्ता नई खुदाई के परिणाम-स्वरूप अब 
नरदल्न बहु नागाजुंनी कोठ लिखा गूंटूर फे साथ एक बतछाते हैं। 
“मझुश्नीमूछ कल्प! सें दम न्‍्थान का बढ़ा साहात्म्य गाया गया द्वे। 
यहाँ मर्चार्थ सिद्धि फरलवाने मंत्रों की तत्काल सिद्धि होती है । 
ओपवेते महाओके दक्षिणापथसंज्लिफे । 
श्रीघान्यक 2के चेत्ये जिनधातुधरे झुवि ॥ 
सिध्यते उन्र मंत्रा वै क्षिप्ं स्ीर्थ कर्मसु ।* 
तारानाथ ने सिद्ध वाग्गाजुन का नालंदा भें भी रहना लिखा दे । 
चीनी भाषा में नागाऊँन की दी भिन्न-भिन्न परंपराएँ मिलती 
हैं । एक के अनुसार पागाजुन रूणेरी के गुर कद्दे जाते हैं. और 
करेरी राहुल के (नागाज़ुन-फरणणरी-राहुल। तथा दूसरी के अनुसार 
नागाजुन राहुल फै गुरु थे और राहुल कणेरी के (नागाओुन- 
राहुल-फरोरी) परंतु भाटिया जामा तारानाथ के अनुसार 
सागाजुैन कशेसी फे शुद्ध और राहुलभद्र के शिष्य थे (राहुलभद्र- 
: नामाजुन-करेरी) | परंतु स्ोटिया भाषा के अं्थों में नागार्जुन 
सगह पा के शिष्य भो उताए गये है। 
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किंतु अब प्रश्न यद्द दै कि नागाजुन फे नाम से मिल्नेवाली 
ये सबदियाँ इतनी पुरानों हैं या नद्ीं. जितने सिद्ध नागजुन | 
दूसबों शताब्दी के आरम्भ मे ट्विन्दो का इतना विकप्तित होना 
विद्वानों को एकाएक स्वोकृति-थोग्य न जान पड़ेया । परन्तु तस्य 
यह्द है कि फुँक-फूंक कर कदम रसनेवाले विद्यनों ने श्रति साथ- 
घानी के कारण देश-भाषाओं जो यहुतत अर्वाचोन्र मान लिया है| 
अन्यथा इन सवदियों को नायाजु न-कृत मानने में दिचक का 
कोई फारण नहीं । तेरदर्वी शवाब्दी में रचित विद्यापति की 
पदावली में ज्िस भाषा का प्रयोग हुआ है, उसका आाजकछ्त को 
मैथिडी से विशेष अन्तर नहीं ज्ञान पढ़ता | इस्त ओर की सात* 
भाठ शताइ्िदियों में जब उसमे कोई विरोप अन्तर नहों आया 
वो कट्दा जा सकता दे झि इस ओर की तीन चार सदियों में भी 
कोई इतना भारी परिव्तत ने हुआ द्वोगा। मेयिकों' दी नहों 
समस्त देश-मापाएँ दसवीं शताब्दी से भो पुरानी हैं। विक्रमाब्द 
८१५ में किस्तो दाक्षिण्य चिन्दोद्यातनाचाये ने अपनी कुसुम-माला-, 
कथा! में इन भाषाओं के दशन कराएं हैं। अपभ्र शं की भुमिका 
से ये अश उद्धृत किये गये ई | मीना-बाजार में भिन्न-भिन्न देश 
से आये हुए चणिक अपनी-अपनी भाषाओं में माहकों को निमंत्रिद 
फर रे हैं । मध्यदेश से भाए हुए वनिये से तिरेन्मेरे आश्रो? 
कद्दलाया गया है।--तेरे-मेरे आउत्ति जम्पिरे मज्कदेशेय |? 
संस्कृत में इसका रूपान्तर किया गया दै--तेथे मेरे आओ इतिटे 
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है।" भोटिया अन्थ उन्हें भ्रीपवंच के निकट घान्यकटक का निवासी 
चलाते हँ* जिसे पुरातत्ववेत्ा नई खुदाई के परिणाम-स्वरूप अब 
नरदइल्ल बड़ नागाजुनी कोड जिला गूंट्र के साथ पद घतलाते ह्द। 
हु मझुप्नीमूठ कल्प! सें इस स्थान का बढ़ा साहात्म्य गाया गया दे । 
चहों सवी्थ सिद्धि फरलचाने संच्रो की तत्काल सिद्धि होती है. । 
श्रीपर्वते भद्दाज्नैके दक्षिणापथसंश्लिफे । 
श्रीघान्यकटके चेत्ये जिनधातुधरे भ्रुवि ॥ 
सिध्य॑ते उतर मंत्रा वे ज्षिप्तं सबोर्थ ऊर्मसु ॥३ 
ताराबाथ ने सिद्ध जागाजुन का नालंदा में भी रहना लिखा दे। 
चोनी भाषा में नागाऊँन की दो भिन्न-मिन्न परंपराएं मिलती 
हैं । एक के अतुसार जागाजुन छणेरी के गुरु कद्दे जाते हैं. और 
करणेरी राहुल के (नागाजुन-फर्णरी-राहुल। तथा दूसरी के अनुसार 
नागाजुन राहुल फे गुर ये और राहुल कणेरी के (लागाओन- 
'राहुल-कर्शरी। परंतु स्सलदिया लामा तारानाथ के अनुसार 
लागाजुन फणेरी फे शुरु भर राहुलभद्र के शिष्य थे (राहुलभद्र- 
! लागाजुन-करेरी) | परंतु भोटिया भाषा के मं्थों में सागाजुन 
सरह पा के शिष्य भो उत्तए गये है। 








£ चन॑छ अब्‌ द्वि उगाल एशियाटिक सोसाइटी, भाग २६ 

२ क्छोल-दुछ-ग्छुऋ पुम (द्वासा) च, पृ० ६ क; गंगा (पुरातत्ताक), 
पुृ० २१३ 

दे गगा (पुरातऱा क), इ२ २६७ 


( ह९३ ) 


दिंतु भय प्रश्न यह है कि नागाजुन फे नाम से मिलनेवाली 
ये सबदियाँ इतनी पुरानी हैं या नहीं जितने प्रिद्ध नाग्राजुन + 
दसवीं शताब्दी के आरम्भ में दिन्दो का इतना विकसित होना 
विद्वानों की एकाएक स्वीकृतिन्‍्योग्य न जान पड़ेगा। परन्तु तस्य 
यह है कि फूँड-कूंक कर कदम रखनेवाले विद्वानों ने श्रति साव- 
घानो के कारण देश-भाषाओं को बहुत अर्वाचोन मान जिया है । 
अन्यथा इन सवदियों को नागाजु न-कृत मानने में द्िचवक का 
फोई कारण नहीं। तेरहवी शताब्दी में रचित विद्यापति की 
पदावलो में ज्ञिस भाषा का प्रयोग हुआ है, उसका आजकल की 
मैधिली से विशेष अन्तर नहीं जान पड़ता | इस ओर की सात- 
भाठ शतार्िदियों में जब्र उसमें छोई पिरोप अन्तर नहीं आया 
तो कद्दा जा सकता दे ऊहि उस ओर की तीन चार सदियों में भी 
कोई इतना भारी परिवर्तन न हुआ द्वोगा। मेथिक्षी' द्वी नहां 
समरत देश-भाषाएँ दसवीं शताऋदी से भो पुरानी हैं। विक्रमाब्द 
घर५ में किसो दाक्तिण्य विन्दोद्यातनाचार्य ने अपनी कुसुम-साछा- 
कथा! में इन भाषाओं के दशन कराए दैं। अपभ्रश की भूमिरा 
में ये अश उद्धृत किये गये हैं | मौना-बाजार मे मिन्न-मिन्न देश 
से आये हुए वणिक अपनी-अपनी भाषाओं में प्राहकों को निमंत्रिद 
कर रहे हैँ। मध्यदेश से भाए हुए बनिये से तिरे-मेरे आओ 
कद्दछाया गया दे ।--तेरे मेरे आउत्ति जम्पिरे सज्कदेशेय |? 
संस्कृत में इस हा रूपान्तर किया गया द--तेथे मेरे आओ इति” 

श्डे 


( १२९४ ) 


जल्पतो मध्यदेश्यांश्व ।* यद्यवि जान पड़ता दे कि दाक्षिण्य चिन्दो- 
ओतनाचार्य स्वयं मध्यदेशी नहीं थे और मध्यदेश की भाषा नहीं 
जानते थे । सुना-सुनाया जैसा उनको समझ में आया वैत्ता 
एछिखा है। फिर भो इससे बिल्कुल स्पष्ट दो जाता दे कि उस 
समय तक मध्यदेश्ञ में प्रचलित भाषा आजकल को हिन्दी फा 
कफ फी विकसित रूप है। 'तेरे मेरे! दर किसी के अर्थ में अब भी 
"पछांही मुद्दावरा दे । मध्यदेशी बणिक तेरे मेरे इस किसी से 
झाश्रो आश्रो” कद्द रह्या है। जो सवदियाँ मैं आपके सामने रख 
रहा हूँ वे इससे डेढ़ सौ से अधिऊ वर्ष बाद को हैं। 'अतएब उन 
को दसवीं शताब्दो में रचित मानने में कोई अढ़चन नहीं पढ़ती ! 
यह अभिप्राय नहीं कि परंपरा में चत्ले आते हुए इनमें कुछ भी 
परिवतेन नहीं हुआ । स्ट्ृति में चले आते रदने से, लिपिकारों के 
अमाद से, जिनपर अपने काज्न की भापा का प्रभाव जोर मारता 
“रहता है, कभी-ऋभी मूल में परिवर्तन दो ज्ञावा दै। परन्तु यह 
"परिवर्तन बहुत अर्प द्ोदा दे । उस समय के अपन्रश में लिखे 
काञ्यों की प्रचुरता भी इसके विरोध में प्रस्तुत नहीं की जा 
सकती । अपभ्रश उस समय तक साहित्यिक भाषा द्वो गई थो। 
जन-साधारण के अमर संस्पश से दूर दो चली थी। द्विन्दी फे 
क्षेत्र में बो-चाल की भाषा वद्दो थो जिस को दाक्षिण्य चिन्दो- 
औंवनाचार्य ने एक जरा-सी मलछक दिखाई है। उसी में 





१ अप्रम्न॑दकाब्यवयी/ (गायकवाड़ ओरियंटछ सिरीज), पृ० ५३ 


६ ९९५ ) 


सिद्ध नाथो ने प्रचार की दृष्टि से अपने सिद्धान्तों को संचित 
किया । 

मुझे चार संग्रद्दों मे ये सबदियों मिली हैं, जिन में से एक 
जयपुर का है, दो जोधपुर के हैं, और एक वीकानेर का ) इनमे 
से किसो में भी समय नहीं दिया हुआ द्वै। परंतु इतना निश्वय 
है कि अ्फयर फे समय में योगेश्वरी वाणी निम्थय रूप से क्षिपि- 
यद्धू दो गई थी | अकबर के समकालीन दादू के शिष्य रज्जब ने 
संतंधाणी फा 'सरवंगी' नामक एक सम्रद ग्रंथ बनाया था । उसमें 
इन वाणियों के भो उद्धरण दिए गये हूँ | नहीं फट्दा ज्ञा सकता 
फि अकवर के सभय से पहले ये फेवल स्ृति मे द्वी सचित थीं 
अथवा लिपि रूप में वद्ध द्वो गई थीं। 

नागाऊुन की सवदियाँ यदों दी जादी हैँ-- 


दारु थें दाप उत्पनी, दाप कथी नदि जाई। 
चाप दारु परचा भया, तब द्ाप मैं दार समाई ॥ १॥ 


पुरय॑ उतपत पछिम निरतरि। 
उत्पत्ति परले काया अभि अंतरि॥ 
प्यंड छाडि माण भरपूर रदे। 
ऐसा सिध संकेत नाग अरज्ञनन कहे ॥ २ ॥| 


आपा मेटीला सवगुर पोजीछा, ना करिवा जोग झुगत का देखा। 
शुरु मुषि मोरि जब पेंचोडा, तब सदज जोति का मेला ॥श॥ 


( १९६ ) 


दारुछकड़ी, वृक्ष अर्थात्‌ शरीर हो से सु-स्वादु अस॒तफछ 
द्रात्मा अर्थात साक्तात्‌ ब्ह्मानुभूति उत्पन्न होती है। किन्तु जम 
दास (शरीर) में द्राक्षा (त्क्ष) का परिचय प्राप्त द्वो जाता है तक 
द्राक्ता (तद्धा) में दो दारु (शरोर) समा जाता है । 

उत्पत्ति का द्वार पूबे दिशा (प्राण) है, निरंतर (नित्यता) प्राप्त 
करने का मार्ग पश्चिम (सुपुम्त) में । इस प्रकार उत्पत्ति और 
प्रढय (आवागमन का नाश। दोनों इसी शरीर में हैं। शरीर को 
छोड़कर यदि प्राण सुपुम्त में समाया रहे तो वह पूर्ण द्वो सकवा 
है। नागाजुन यद्द सिद्ध-संकेत (सांकेतिक भाषा में सिद्धि का 
मार्ग) बताता दै। 

मैंने आपा (अहंकार) को सिटा कर सदूगुरु को खोज को। 
शुरु के सामने जब सैंने भिक्षा के लिए कोली खोली तो सहंज- 
ज्योति का प्रकाश प्राप्त द्वो गया । योग-युक्ति की अवद्देजञना नहीं 
फरनी चाहिए । 


उत्तराखंड में संतमत और संत-साहित्य 
(वीणा ठे उद्झत ) 


अद॒रिकाश्रम भौर श्वेतद्वीप-- गदवाल में नाथ और 
सिद्ध- गदवार और कवीरपंथ--मोछाराम 
का मनसथपंथ- स्वामी शशिघर के मंथ-- 
सन्त पिचार-परम्परा का गद॒वाल से विश्वेप संबंध दे | संत- 
अत मूछठः निववत्ति-मार्गे है। उसके सर्व प्रथम आचार्य सनत्कुमार 
ये | छांदोग्य फे अनुसार इस संत मत अथवा अध्यात्म-बिया को 
सनत्कुमार से नारद ने सीखा। इन्हीं नारद की प्रचार को हुई 
अक्ति में कबोर आदि संतों मे भी डुबकी कृगायो।" सनत्कुमार 
ने नारद की इच्चि को घोरे-धीरे अन्तमुंख करिया। वेद, अन्न, 
स्मृति, आशा, प्राण, उत्य, मपि, श्रद्धा, भूमा आदि के मार्ग से 
से जाते हुए वे नारद को वात्वविक आत्मानुभूति को अवस्था 





+-+रन्त, झब्द का प्रयोग यहाँ विल्लृत अर्थ में किया गया है, 
विश्लेप अर्थ में नहीं । विशेष अर्थ में केचछ कबीर के ढंग के 'निगु पी 
सता उसके अन्तर्गत आते हैं। किंतु यश सिद्धनाथ आदि सभी * 
अधष्यात्म से संबंध रफसनेवाले उसके अन्तर्गत ले लिये गये हैं । 
१ भक्ति नारदी भगन सरीरा । इद्धि विधि भवतरि कहे कबीरा । 
+--कब्रीर ्रंथावली पु० १९८-३२४। 


( १९८ ) 


तक पहुँचा देते हैं। मद्याभारत के नारदोपख्यान के अमुसार 
नारद इस अध्यात्म मार्ग को सीखने के लिये ऐक्रातिफों के पास 
श्वेतद्वीप गये थे। श्वेतद्वीप सुमेरू से उत्तर दिशा में क्षीर- 
सागर के उत्तर तट पर एक दोव था। थियासफी के योगविदों 
के अनुसार यह स्थान चीन के गोबी नामक विस्तीणे मरे मे -- 
जदों पहले क्र सागर रहा द्ोगा, अब भी विद्यमान है और इस 
रुष्टिकाछ के सबसे बड़े आचाये सनत्कुमार अब भी वहां रहते 
हैं। पंडित नरदेव शाखो तो द्विमगिरि को ही श्वेतद्वीप मानते दँ. 
भौर गढ़वाल को सनत्कुमार का स्थान । मद्दाभारत के अनुसार 
जिन छोमों से अध्यात्म-विद्या सीखने के लिए नारद इपेवद्ीप 
गये थे वे 'नारायण-पर” थे और इसमें संदेद नहीं कि सुमेरु 
के निकट नारायणीय धर्म से संबंध रखनेवाला सबसे प्रसिद्ध 
स्थान बद्रिफ्ाश्रम है जिसका महाभारत-झाछ मे भी आजकछ 
हो के समान अत्यन्त आदर था। 
बद्रीनाथ वद्रीनारायण हैं। बद्रिकाश्रम नारायणाश्रम दै 
>भौर नारायण के अवतार व्यासजी का भो मूल आश्रम वद्दी दे। 
बच्दीं उन्दोंने अध्यात्मविया के आधार म्रथ बद्षसूत्र का प्रणयत 
किया था। 





३ क्षोरोदबेरुचरत- इ्वेठद्वीपो महाप्रम+ 
तन्न नारायण परा मानवाश्च॑दवर्चत; 
एकांतिनस्ते पुरुषाः श्वेतद्ीपनिवासिनः । २, १२७७६, १२७८५ 


( १९९ ) 


बच्तुतः उत्तराखंड का यह प्रदेश सदी तपोभूमि है। प्राचीन 
कछ में तपस्या के द्वारा यहीं बड़े-बड़े तपत्वियों को ज्ञान पाक 
हुआ । अष्टाचक्र ऋषि यहीं विदेदा।वस्था को प्राप्त हुए | व्यासाश्रक 
( व्यासगुफा ) पसिछ्ाश्रम ( दिंदाव ) परशुरामाश्रम, वाल- 
सिल्याश्रम इस बात का प्रचु साक्ष्य देते हैं. कि यद्द प्राचीन 
ऋषियों को तपोभूमि है । 

मध्य-्युग के सबसे बड़े मद्वात्मा गोरखनाथ ने भी यहीं भपनो: 
सिद्धि प्राप्त को । “रख्वाछोी“--( शरोर-रक्षा के ) मंत्रों से पता 
चलता दै छि उन्होने अपनो घोर तपस्या 'धौल्या उद्यारो! ( घवल 
गुद्दा ) नामक गुफा मे को थी* । यह स्थान दक्षिग गढ़वाल में 
अत्यन्त नि्जेन और बीदड़ स्थान में दे । यहीं बोर राजा काली 
दर॒पाल को उस हो माता ने वाल्यावस्था में घड़ी कठिनाइयों का 
सामना करते हुए पाछा था । इस स्थान का इस प्रकार गदवाछ- 
के इतिहास में दी मईीं संों के इतिहास में भी पड़ा महर्त है । 
स्वयं गोरसनाथ ने तप के क्षेत्र में उत्तराखंड का बड़ा महत्व 
साना दे । 





१ उचर दिखा मा धौली भागीरथी को स्नान छ हे बेगी, हे माता, 
बदरी केदार की यात्रा छ”***“हें माता घठछा उदयारी गुर गारिस- 
नाथ को बातो ७ हे बेगी । 

- राठी: 
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दक्षिणी जोगी रंगा चंगा, पुरबी जोगी बादी। 


पछिमी जोगो वाला भोला, सिध जोगी उतराधी ॥ 
“-सबदी 


गद़वाछ के मंत्र-साद्वित्य में गुरु गोरखनाथ का वड़ा प्राधान्य 
रहा है। जान पड़ता है कि किसी समय में नाथों का भो यहाँ 
बड़ा प्राधान्य था। अभो भी गढ़वाल में गोरखपंथी नाथ बहुत 
हैं। ओले, अति वर्षण आदि ईवियों के निवारण के लिए जिन 
डलियों को 'डडबार (वापिंक वृत्ति ) प्रत्येक गढ़वाली घर स्रे 
मित्रता दै, वे नाथ ही दैं। दक्षिण गढ़वाछ में बहुत नाथ खते 
हैं। श्रीनगर में भो नाथों का एक अछग मुद॒द्मा है। गढ़वाल में 
ओोरखपंथियों का सबसे बड़ा स्थान देवलगढ़ में सत्यनाथ का 
संदिर दै। मूलतः देवलगद देवी का पवित्र स्थान दै। त्रिगर्त 
( कॉगढ़ा ) के देवछ नाम के एक प्राचीन राजा ने इस स्थान 
पर गौर देवी का मंदिर स्थापित किया था ऐसा परंपरागत प्रवाद 
डै। देवछ राजा ही के नाम से इस स्थान फा नाम देवगढ़ 
पड़ा दै। देवी का यह मंदिर अब तक देवलगढ़ मे विद्यमान दे 
और गौरजा" देवो के मंदिर के नाम से प्रख्यात है। गदृवाल 
के पवार राज्य-वंश का स्थापित किया हुआ राज-राजेश्वरी का 
मंदिर भी यहाँ दै, परंतु संत्मत को दृष्टि से सत्यनाथ छा मंदिर 
चढ़ा महत्वपूर्ण है। इसके पीछे एऋ ऐतिद्ासिक परंपरा है जो 


३ गोरजा “वीर! और 'मिरिजा' का प्रमादुजन्य मिश्रण हैं । 
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शक बढ़े ऐतिहासिस तथ्य की ओर संफेत करतो दै। कद्दा जाता 
है कि राजा अजयपाल को मैरवनाथ ने सत्यनाथ योगी के रूप 
में यहीं दशेन दिये और उन्हें फये पर चढ़ा कर अपना आकार 
बढ़ाते हुए फद्दा कि जहाँ तक तुम्दारी दृष्टि जाती है, वहाँ तक 
सुम्दारा राज्य फैठ जायगा । सत्यनाथ ने अपना आडार इतना 
चढ़ाया छि मद्ाराजा अज्ञयपात्र डर गया और उसने सत्यनाथ से 
आर्थना की कि अय अपना आकार न बढदाइए। राजा की दृष्टि 
द्विमालय से लेकर शिवालिछ ( सपाद कक्ष ) पर्वत-श्रेणी वक्ष 
पहुँची और वहाँ तक उसका राज्य फैल गया । 


किसी समय उत्तर-भारत में नाथो का खूय बोलवाज़ा रहा 
हैं। बे केवल निरोह साधु द्वी नहीं रहे हैं नवीन राज्यों को 
स्थापना करनेवाले और राज-शक्ति का परिचात्नन करनेवाले 
भी रहे दें। इसमें दो सदेद्द नहीं कि गोस्पा राजा का नासत 
गोरखनाथ के नाम से पड़ा दे। गोरफ राज्य अपने आपको 
केवल दीवान मानते हैं, गद्दी का चास्तविऊ स्पामी दो गोरखनाथ 
साना जाता दै। जान पड़ता दै कि शोशोदियों की जो शाखा 
१४ वीं शवाब्दो के लगभग गोरख और पीछे नेपाल राज्य में 
अधिप्ठित हुईं, उसको चहाँ लाने के फारण गोरखनाथो ही थे । 
जोधपुर में (७वीं १८ वीं शवाब्दी मे नाथ लोगों के द्वी द्वथ में 
आयः सारे राज्य की वागड़ोर रही दै। गदवाल में पेंवार-बश को 
अदरी नींव देने मे भी जान पड़ता दे कि नाथों का कुछ साहाय्य 


( २०२ ) 
दवा है, यद््‌ ऊपर के परंपरागत जनवाद से स्पष्ट है और कई प्रकार 
से इसकी पुष्टि द्वोती है। गदवाल के गॉंव गाँव में सिद्धों के रधानों 
का द्वोना इस बात का सूच+ दै कि ग्रोरक्ष आदि सिद्धों का यहाँ 
बढ़ा सान था। सिद्धो ने गद्ववाऊ में माम-देवताओं का स्थान 
प्रदण कर ढिया है ओर भैप्व तथा देवी के साथ-प्ताथ उनको भी 
पूजा दोती दै। बल्कि भैरव और देगी फी तो कभी-ऊुभी याद 
आती दे, सिद्धि का स्मरण पद्‌-पद्‌ पर किया जाता दै। गढ़वाढू- 
के मंत्र-साहित्य में गोरपनाथ, सत्यनाथ, मछिद्नाथ, गरोवनाथ, 
कबीरनाथ आदि सिद्धों फी 'आएँ पड़ती हैं । 

जान पड़ता दे कि देवलगढ़ में सत्यनाथ के मन्दिर की 
स्थापना संवत्‌ १६८३ में आपाद १८ गते को हुई । उससे पहले वह 
केवल गुफा भान रदी द्वोगी। मंद्रि-रूप में बन जाने पर पहले 
पीर हंसनाथजी थे जिनका नाप्र मंदिर में सबत्‌ के साथ लिखा 
हुआ है। किसी प्रभावशाली व्यक्ति प्रभातनाथ ने सम्भवतः उसी 
समय एक बड़ा भारी भंडारा भी किया था । इसफा भी उल्लेख 
शिनलेख में है । 

यह भी सम्भव है कि संदिर की स्थापना हंसनाथजी ने बहुत 
प्राचीन काछ में को दो और प्रभावनाथजो ने संबत्‌ १६८३ में 
मदिर फी केवल मरम्मत और भंडारा किया हो! | स्वर्गीय बज्ञोर 





१ इस सबा् में अरने छेस दवछगढ़ पर अन्यन विशेष रूप से 
डिख रहा हूँ। 
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पं० हरोकृष्णजी रतूड़ी का मत दे दि राजा अजयपाल ने राज-- 
राजेश्वरी और सत्यनाथ दोनों मंदिरों की स्थापना संवत्त्‌ १५१३. 
के ज्गभग फी जब राजधानो चाँदपुर से हटा कर देवछगढ़ में 
स्थापित हुई । 

यह अन्नयपाछ राजा वही हैं जिन्दोने गढ़वाल में बहुत कुछ 
शांति स्थापित की । इनके समय का चला हुआ देचलिया पाया 
( पात्र भर कर अन्न नापने का एक परिमाण यूल्या पाथो 'देवक्ोय 
प्रस्थ! ) अब तक गरदूबाल में प्रचलित दै। इसके प्रचार संबंधो 
शिलालेख भी भव तक देवलगढ़ में वियमान दे । 

जान पड़ता दे कि नाथों का जो मान अजयपाछ ने किया उसके: 
कारण स्वयं वे भी मद्दात्माओं की श्रेणो में आ गये हैं. । नाथों या 
सिद्धों में केवल अजयपाल भरथरी और गोपीचन्द दो ऐसे दें 
सिनके नाम के आगे नाथ या पाव ( 'पाद!-'पा भी यदो है ) 
नहीं आये हैं । इससे पता चछता दे की गोपीचन्द और भरथरीः 
के समान सिद्ध 'अजयपाल भो राजा था । 

कबीर का संत-मद से घनिछठ संबंध है। वह भी गढ़वाल में" 
सिद्ध माना जाता है। कहीं-कहां पर उसको कबीरनाथ भी कहा 
है। गदवाल में कत्रीर के मत्त का भी प्रचार हुआ था। गदवाल 
के डोम जो मरंकार (निराकार) को पूजा चढ़ाया करते हैं, वस्तुतः 
कबीर के द्वी अनुयायी हैं। नरंकार की पूजा में कबीर की 'जागर। 

१ किसी माध्यम में देवता या मृत व्यक्ति की भात्रना का जागरित 
करनेवाले कथानक । 





( २०४ ) 


लगती है। पद्यपि कबीर अद्दिंसावदी थे फिए भी ढोम नरंफार 
की पूजा में बड़ी निरदंयता से सुझरों का चलिदान करते हैं । किस्तु 
इस बलिदान को भी उन्होंने विछक्षण रूप से कबीर के साथ जोड़ 
दिया है। 


जागर फे अतुसार कणीर ने नरंकार को एक टोकरों अन्न 

ओर दो नारियछ अग्याल ( मनीतो की अप्रिम भेंठ ) के रूप में 
चढ़ाये थे। कबीर जब फह्दों बादर गये हुए थे तब नरंकार स्वयं 
*एक लंगड़े मेंगता के वेश में कबोर फे घर आया और उसकी खो 
से भीख मॉगने छगा। फबीर फ्री स्री ने कट्दा कि घर में नरंकार 
को अग्यात्र फे अतिरिक्त और कुछ भी नहीं दे । मेंगता ने उसी 
में से अपने छोटे खप्पर को भर कर भौद्थ मिल जाने का आह 
किया | कबीर की सत्री यह आप्रद न टाछ सकी । छिंतु मेंगवा का 
“खप्पर तब जाकर भरा जब सारी अग्याऊ उसमें डाल दी गयी । 
कबीर को ख्री अपने किये पर पछताती हुई खाडो पात्र रखने के 
“छिए भीतर गयी तो उसने सारा कमरा अन्न से भरा हुआ पाया । 
अब उसे सूफा कि द्वो न द्वो यह मिखमंगा स्वयं नरंकार दो था। 
परन्तु इससे पद्टल कि वद्द बाहर निकल कर उसके चरणों पर पढ़े 
“ओर अलुनय-विनय करे बह छंगढ़ाता हुआ भाग खड़ा हुआ। 
आमने में उसके खप्पर में से दोनों नारियछ एक मैले स्थान पर 
गिर गये और सुअर के रूप में परिवर्तित हो गये। तब से नरंकार 
"के लिए सुभरों की बलि दी जातो है। एक प्रकार से सुअर सुभर 


( रणश ) 


नहीं, सारियक्ष हैं. और उनको धढ़ाने से अद्िंसा छा विरोध” 
नहीं द्ोता । 

मैं तो समझता हूँ कि मुसठमान कुछ में पेदा हुए गुरु के चेढोंः 
को जब छोग मुसछमान दी गिनने लगे तब उसमें से कुछ को 
अपना मुसलमान न होना सिद्ध करने के लिए शूकर-बध का यह 
हपाय फाम में लाना पढ़ा । 


गुरु सहिमा नामक एक कवीर-पंथी मंथ में तो कबीर का 
गदवाछ में आना भी कट्दा गया दै। इस मंथ के अतुसार उस” 
समय श्रोनगर ( गढुवाछ ) में राय मोहन नाम का राजा राज्य 
करता था। 
राजा मोहन अपनी रानी के साथ बद्रीनाथ फो यात्रा को” 
ज्ञा रहा था। कबीर भी गुप्त रूप से उतके साथ द्ो लिया। 
बद्रीनाथ में प्रतिमा पद! को कबीर ने सोने में धदल दिया। 
जब राज़ा को पता लगा कि यह कबीर के चमत्कार का फल्ष द्दै 
तो बह्द पुत्र-झछत्र और प्रजा-सददित उनका अलुयायी दी गया। 
यह मंथ विक्रम की अ्रठारदवीं शताब्दी के मध्य का छिखा जान 
पड़ता है। इससे पहल द्वो गढ़वाल में कब्रीर-सत के अ्रचार का 
प्रयत्त हुआ द्ोगा। जिसको नगण्य सफडता" मिली। राजा क्के- 
कबीर का अनुयायी होने को वात पंथ का महत्व बढ़ाने के लिए 
गढ़ी गयी दे, दब्य नदीं दै। छेखक ने यह कथा सत्ययुग की 
बतायी दे। 
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यह्द कट्ठा जा चुका दे कि व्यासजी ने अक्षसृत्र फी रचना 
चअद्रिकाभ्रम में दी को थी । हिन्दी फा भो थोड़ा सा आध्यात्मिक 
साहित्य गढ़वाल में लिखा हुआ मिलता दे । 


सोछाराम का नाम चित्रझ्रारी फे छिए प्रसिद्ध दै। उसने 
जिन्नकारो के साथ साथ कविता भी को थी । 
मोलाराम मे नाना विपयों पर लिखा है। मोजाराम ने जो 
कुछ छिप्ता दै, उसका काव्य को दृष्टि से विशेष महत्व नहीं 
“परन्तु अन्य दृष्टियों से उसका बहुत महत्व दे । गढ़वाल के ततका- 
छीन इतिद्दास पर उनको फविताओं से अच्छी तरद प्रकाश पढ़ता, 
है। थोड़ा-बहुत अध्यात्म विद्या पर भी उन्दोंने लिखा दै। 
“साधना पंथ के मनोविज्ञान की रप्ठि से इन कविताओं फा बढ़ा 
महत्व दे । 
कुछ मनस्तत्ववेत्ताओं का मत है फि मनुप्य के सब भावों 
का मूज़ प्रेरक झंगार द्वी दे। यद्दी एक भाव नाना रूप घारण 
कर मनुष्य के विविध क्रिया-ऋलापों में श्रकट द्योता है। जान 
“पड़ता है कि मोलाराम के समय में गदवात्ष में भी एक साधना- 
“पंथ ऐसा था जिसके आचायाँ को इस मनोपैज्ञानिक तथ्य का 
ज्ञान था और उसी पर उन्होंने इस पंथ की नींव डाली थी। इस 
पंथ का नाम सोछारास के अनुसार मनमथ-पंथ था। यह पंथ 
शक्ति का उपास्तक था। इस पंथ के अनुसार आदि शक्ति हो 
-सर्वोपरि और सृष्टि का मूछ दै। अकल रूप मे वद्ध सदाशिव 


( २०७ ) 
है, निर्मुण दै। सकछ या सगुण रूप धारण कर वही स्रृष्टि 
रचतोी दे । * 
आदि शक्ति रचना जब रचो या विश्व मार्दि 
सन मधि के ध्यान घल्यो मनमथ हुलासा दै। 
मनमथ सौ इच्छा भई भोग औ विलास हूँ की 
वाके देत अद्या दरि रुद्र को प्रऊासा है॥ 
आफे सावित्री भई फमछा, मिरिनंदिनी जू तीनि 
के भरधंग बैठि कीन्यों सुख विलासा दे। 
” कह्दत मोबाराम काहू पंथ सा न श्रेठ चली-- 
मनमथ पंथ सेवी सकल विश्व को निवासा है॥ 
एक से दो द्वोने का कारण यही झब्भार-भावना दै, उसीसे 
आरी भौतिक सृष्टि की रचना भी हुई दहै-- 
शक्ति सों मनमथ भयौ, सनमथ सौं मिथुन, 
मिथुन मथत करि रचना रचाई दै। 
स्चना सौं पंच तत्त पंड और ब्द्बंड कोने, 
तातें न्‍६ विश्व रूप दृष्टि के इत्ाई है॥ 
सुष्टि कीन्दि थावर और जंगम परछात द्वोय , 
ता मैं चेवन शक्ति आपद्वी समाई है। 
कहत मोल्ाराम मन-य्याद आद-शकि जानो। 
के तो मतमय-पंथ ज़गव जिनि उपाई दे # 


( ०८ ) 
संसार में जितना क्रिया-कलाप दे, वह इसी मूल 
सनः शक्ति या प्रवृत्ति के नाना विध मथन से द्वी उत्परू 
हुआ दै -- 
आदि शक्ति मन मथ्यो किये ब्रह्म औ ह॒रिदर । 
भई साबित्री आफ छक्ष्मी गिरज्ञा वपुधर। 
मिथुन सों जग रची सकल द्वी सृष्टि बनाई। 
तदिन की मरज़ाद आजर्लों चलि आई देँ॥ 
मनस्थ को परश्रय जग सनमथ पंथो हैं सभी। 
ज्ञानी ज्ञानवान वने कामदेव कहते कबी। 
ब्रक्षा ने मन मथ्यों वेद शुभ साश्र उचारे ॥ 
इरि ने मन सथ्यो भेक दस जगमदि धारे। 
शिव जोगी मन मथ्यो सब्द अनदृद सुन्यो तहं ॥. 
फमछ सहस दुछ छुष्यो सेज को पुंत् मद्दा जहें । 
राव रंक जब मन मथे सकल काज्ञ तबद्दीं सरें ॥ 
मोलाराम विचार कद्दी सनमथि कविता करे | 
राज्ञा मन को मथे राज का नीति चलाये ॥ 
मंत्री मन को सथे प्रजा को सुत्रख बसावै। 
परजा सन को सथे पतिन्रत सन मद्दि घाटे ॥ * 
चाकर मन कौ सथे जग मद शत्रु सिंदारे। 
सतजुग त्रेवा द्वापर सौँ चलि आयो पंथ इद ॥ 
मोछाराम विचार कद्दि सबद्दे कौ शुस संत इद्द 


( २०९ ) 


ब्रामदन ने मन मथ्यो सार पट, कर्म उचारे ॥ 
छत्रित में मन मध्यों गठ दुज विरता पारे। 
बैत्यदि ने मन मथ्यो वसज वेदबार चलायो। 
शुद्रहि ने मत मथ्यों टदल करि द्रव कमायो। 
मनमथ पंथी हैं समी चार बे छुस चार सौं॥। 
मोलाराम विचार कहो रइन सभी आचार सौं। 
त्रम्दघारि मन मथ्यों अ्म्ह सर्वत्र (लस़ायों ॥ 
जोगी ने मन मश्यी वायु अम्हंड चढ़ायो । 
जंगम. हु मन मथ्यों जगत की छाड़ि आसा ॥ 
सिन्नासो मन मशथ्यों कर्म कीनो सत्र नासा। 
मन मधि के दरवेस सदर दरसम तने मैं पाइयों ॥ 
मोछाराम कहि से बढ़ा सन मथ सुगम वताइयों । 
मन मधथि के शुभ चित्र चित्रकारी नित फरदीं॥ 
मनमधथ रक्न जड़ाव स्वर्ण जड़िया शुभ जरदीं। 
मन मधथि के पद लत्ित छंद कवि जब उच्चारत ॥ 
मनमथि फे पंग मंद चोर घर मह्दि घारत। 
मनमधि नादी नाददि रागरंग सव हचचारें ॥ 
» मनमथ का सा पंथ सकल काज जांतों सरें। 


इस प्रकार मोलाराम के अनुसार आध्यात्मिक साधना 
घसंनीति, समाजनीति, राजनीति, साहित्य, संगीव, कछा वाणिज्य- 


व्यवसाय सब ज्षेत्रों में पक द्वी मूल प्रवृति नाना रूर्पों में काम 
श्छ * 


ऊ 


( २९१० ) 


करती है। मनमथ, कामदेव आदि शब्दों के व्यवद्दार से यह 
नहीं सममझना चहिए कि जिस पंथ का वर्णन मोलाराम ने किया 
है, वह व्यभिचार फैलानेवाला पंथ दै। मोल्लाराम ने स्पष्ट शब्दों 
मे कुमार का त्याग दया दात्तिण्य मुक्त गृहस्थ धर्म को पाजता, 
सन को साधना और अंतमुंख जीवन बिवाना आधश्यक 
बतछाया दै-- ५ 
है तह भन्दर बैठे निरंतर लेज़्यो लिज्ाट कहीं नहीं जाये । 
छाड़ि कुमारग मारण मैं रहों, घुस्त को मूछ दया द्वितराबे ॥ 
साधन तें मत साधले आपनों मोडाराम महा सुप पाये । 
है छुहु प्मन्द्र दुइत मन्दर क्यों जग बन्दर सौं भरमावे ॥ 
वस्तुतः इस पंथ ने मनुष्य की वास्तविक प्रवृत्तियों का विश्लेषण 
किया है और अपनी साधना को दृद आधार शिल्‍छा पर रखा 
है, जिससे साधक धोखे में न पढ़े । जेसा 'यत्तः श्रवृत्ति प्रस्यता 
पुराणी' से पता चछता है। गीता भी मानती है कि फैलाब 
जितना दै प्रद्गत्ति का दै। इसलिए वहद्दी पंध जो इस प्रवृत्ति को 
ध्यान मे रख कर चलता दे बस्तुतः छाभदायक हो सकता है। 
अतएब मोलाराम ने जीव से सोव ( शिघर ब्रह्म ) होने फा एक 
मात्र उपाय वत्ताया है । इस मन,-शक्ति को उपयुक्त रूप से मधन 
कर उसे नाना दिशाओं मे दौड़ने से रोक कर एक ही स्थान मे 


लाना यद्दी सारी साधना का सार दै, इसी का दूसरा नाम निदृत्ति 
तथा योग है-- 


( २११ ) 


मनमथ पंथी द्योय अपनो मन सममावों। 
डौस्ठौर स्रों मेट एक ही दौर में छावों॥ 
जिन त्रष्ठा हरि किये सदा शिव ऊो वर दीस्यों । 
रापे कोद तेवीस पछ ठाको हम छोन्योँ॥ 
बद्दी हरहि कलेस सर्वभय-त्राता निज भक्तन ही । 
करे संत प्रतिपाछ नित मोलाराम बिचार कही ॥ 
मन के साथ जोर जबर से काम नहीं चलछता। बसे घढात 
एक स्थान पर सिमटाना असस्भय्र दै। इसीलिए मनको सम- 
माने का उपदेश है । 
काहू सौं बकवाद नहों हम करें करावें। 
मनमथ पंथी द्योय अपनो मन सममारें॥ 
कहा बाद मैं स्वाद जो इम काहूँ सो बादे। 
जे सम्नन कुखवन्त संत सो मन कौ साथें॥ 
मोलाराम विचार कहद्दी सुनो पंच प्रवीन तुम । 
भये भक्त जगमाहि जे सब दासन के दास हम ॥ 


जितने योग के साधन हैं, सब का उद्देश मन को समभा- 

; बुक कर एक ठिकाने लाना दे । जप, तप, पट, चक्र-वेध नावानु- 
मंधान, ज्योत्ति दर्शन सव का मनमथ पंथ मे मोलाराम के अम्त 
सार उचित स्थान है। यददों पर इतना ध्यान नहीं कि मोलाराम 

; के इस सम्बन्ध के पूरे उद्धरण दें । परन्तु इतना तो स्पष्ट द्वो गया 
है छि भोछाराम का यह सनमथ पंथ मनस्तत्व और दर्शन के 


( रए२ ) 


उच्च सिद्धास्तों पर टिका हुआ एऊ शुद्ध साधना सा हे । इसमे 
प्राचीन परम्परा से आती हुई उतर बातों का मोलाराम ने सिद्धात 
रूप से सम्बत्‌ १८४० के छगभग उल्लेस किया था जिनको 
मनस्तत्व के क्षेत्र में बड़े-बड़े विद्वान्‌ सममत रहे हें कि दृमदी 
पहले पहल आविष्कार कर रहे हैं । इन्ही चावो के कारण भोठाराम 
के अनुसार यह पंथ अमृत का सार है। जो उसे जानते हैं उन्हें 
ब्क्षानन्द लाभ होता है-- 
मनमथ को पंथ ऐसो, इम्रत को सार जैसो। 
जानत हैं. सोई सत त्रद्द को विछासा है॥ 

इसी प्रकार स्वामी शशिघर का भी गदवालो संत साहित्य- 
कारो में बड़ा महत्वपूणे स्थान दै। महात्मा हरिसुनि शर्मा इनका 
बड़ा आदर करते थे। सं० १८८२ में ये ब्र्मडीन हुए। इनके रचे 
हुए १-दोहों की पुस्तक (दोद्दाचडी), २-ज्ञानदीप, ३-सचिदा- 
नन्‍्दू छहरी, और ४--योग-श्रेमावली का विवरण नागरी प्रचारिणी 
सभा की खोज रिपोर्ट ( १९१२-१९१४ ) में मिलता है। 

ये घड़ी पहुँच के ज्ञानो थे। जीवन-मुक्त होकर इसी शरीर 
से वे उ्त नक्ष पद को प्राप्त दो गये थे, जहां त्र्म की सृष्टि और 
विष्णु के अवतारों फी पहुँच नहीं। रूपक की भापा में उन्दोते 
ऐसे शहर में व्यापार करने की बात कद्दी दै-- 

ब्रद्म न रचे जहाँ चिप्णु को नद्दि अचतार। 
ऐसो सहर मे सदा करे सब वसि यज्ञार ॥ 


६ द१३ ) 
पद्दि जाने सो ताकतों पंढित, करे छुववाल बसाइ। 
जाने बिना मिले नहीं, मूठ करि. दोत थकाई॥ 
५ -दोह्मवली 
सब को वे उस स्थान तक पहुँचने का आदेश देते है। 
ब्रद्मातुभव फे आनन्द का उन्होंने बड़ा अच्छा वर्णन किया है। 
ध्यान भजन दद्दों नदिं पूजा, आपे आप अदीत आवरण दूजा । 
बंधन-मोक्ष तहाँ पूरण आनंद, आपे आप सद्दज खेले निरबंद ॥ 
--सब्चिदानन्द लद्वरी 
इस पद तऊ पहुँचने का उन्होने जो मांगे वतल्ञाया दे उसमें 
भी मन की शक्तियों छा भली-भाँति ध्यान रखा गया दै। उन्होंने 
कह दे कि अक्य-लीन द्वोने के लिये ब्रद्य-मोध दोना आवश्यक है 
आर ऋद्यावोध तब तक नहीं हो सकता जब तक मन को बोध 
बिपय की प्रतोति नहीं द्दोती । 
मैं कया कहूँ कहूँ यति स॒ति सम कोई, 
सभ सभी गाबे जो धुमे सो सभ दोई! 
प्रतित से बोध होवे बोध से लय छागे मन, 
मन के गति भुनि जाने जाके मिलि गये तन । 
--शनदीप 
मन को बिना कष्ट पहुँचाये सुख से अंतमुंख करने के 
लिए उन्दोने मन के सामने कष्ण का परम श्रेमाहप्त स्वरूप 
रखा है । 


६ २१४ ) 


समस्ते नन्‍्द कुमार नमस्ते गोपिका बर। 
बोघात्मा साधनी गावे दीन दास शशिधर ॥ 
कठिन योग को इस श्रकार प्रेममय बनाकर उन्होंने उसके दृठा 

स्वरूप को कृष्ण के द्वारा मन के लिए आसानी से प्राह्म बना दिय 
है। क्योकि क्ृष्ण में हमें प्रेम और ज्ञान दोनों का समन्वय मिलवा 
है। भागवत ओर महाभारत (भगवद्वोता जिसका एक अंश 
मात्र है ), इसके साक्षी हैं। श्रीकृष्ण इसी लिए हमारे पुराणेवि- 
दास आदि के सार हैं और ज्ञान के साक्षी तथा स्वयं योगिराज 
और योगियों के साध्य भी हैं-- 

श्रुति स्द्रति पुराणात्मा 

बाघ साक्षि विद्याघर | 
देवकी नंदन . नाथ 
श्रीकृष्ण साधका बर॥ 
मद्वाभारत में ऋष्ण ने योगप्रय-मृज्ञा गीता कह्दी दे और 
भागवत में प्रेम सागें का निद्शन किया है. मानो दोनों का सार 
छेकर स्वामी शशिधर ने योग-प्रेमावडी कह्दी है। इस प्रकार तन* 
मन को अधिकार में कर आत्मबोध के द्वारा साधक अपनी अवि- 
नाशी सत्ता फो प्राप्त करता दै। भगवद्भजन और प्रपक्ति की भी 
दोने मद्दता गायी दहै। 
काया कर निकर मुख राम भजि 
भक्ति मन आत्मा जागला। 


(६ २१५ ) 


येति निञ्ञ नाम खेवा खियायि 
भचाब्धि की वंड पार छागला।॥ 
+-योग-प्रेमावलो 
यहाँ पर साथना के अतिरिक्त 'जागला?” और “ छागला 
आदि में उनकी भाषा का पहाड्ोपन ध्यान देने योग्य दै । 
गद्वाछ में संतन्साद्वित्य का मिठता कोई आश्चयें की बात 
नहीं । तितीक्षा और बैराग्य का पाठ पढ़ने युग-युगान्तर से साधक 
छोग इस पपोभृम्रि में आते रहे दें। ब्रक्ष विद्या का तो इसे घर 
दोना चाहिये। मैंने जो कुछ यदाँ लिखा दे, वह वो छेशमःन्न दे 
जो मुझे आसानी से प्राप्त हों गया। गढ़वाल ही नहीं समस्त 
पर्वतीय देशों में अध्यात्म विद्या के द्वो नहीं किसी प्रकार के 
साहित्य का भो अभी तक अच्छी तरह से अन्वेषण नहीं हुआ है । 
उन्‍्मेषशील युवक समाज से आशा की जाती है कि वद्द उत्साह 
पूर्वक इस काम को अपने द्वाथ में छेगा। हमारे वयोवृद्ध उन्हें: 
साहित्य के छल्याण-मार्ग पर सत्मेरणा दें और भ्ीमंत उनकी कठिन 
साधना से प्राप्त सामग्री को प्रकाश में लाने के साधन सुलभ करें 
जिससे एम परिश्रम का साफल्य उत्तरोत्तर श्रौर परिश्रमों तथा 
प्रथत्नों की प्रेरणा करता रहे । 


कणेरी पाव 
( अशोक से उद्बृत ) 


कणेरी पाय हिंदी के आदि युग के उन्त संदेश-दाताओं में से 
हैं जिन्होंने जनता के मम को छ पाने के छिए जञनभाषा को 
अपनाना अनिवायें सममा । उनकी गिनतो चोरासी सिद्धों में 
दोतो है। अपनी अमर सिद्धियों को रहस्यमय निधि को रवायत्त 
करने का संवेजनीन खुला निमंत्रण डन्होंने हिंदी के ही द्वारा दिया 
था । उनकी हिंदी रचनाओं का संस्कृत अनुबाद भो मिलता दे, 
जिसके आदि में छोफेश्वर नाथ-हूप में उनको वंदना की गई दै। 
चंदना फे श्छोक यहाँ दिए जाते हँ-- 
वंदे नाथ पर मह्मयं सिद्धानां सिद्धिदं स्वयं । 
निर्मल लोकनायेश कणेरि मुक्ति कारणं॥ १॥ 
श्रीमंते नाथसर्वेशं॑ सम गुरुरूपिणं। 
निर्विकास्मईं जाने कणेरि दंद्धकार्मुक ॥ २॥ 
ककारात्‌ सर्वेकर्तेति, ण॒काराद्रणवर्जितः। 
रकाराज्ज्योविस्मणः श्री कणेरो श्रियेडस्तुनः ॥ ३ ॥ 
अगवान की नाथ-रूप में भावना नाथ-पंथ की विशेषता हैः 
परंतु उसका आर भ बौद्ध वंत्रों में ही दी गया था। उद्ते वोधि 
स्व पद्मपाणि अवलोकितेश्वर का पदचान से बाहर द्वो गया- 


( २९७ ) 


हुआ रूप समभाना चाद्विए। प्रज्ञोपायविनिश्चय सिद्धि में समस्त 
ब्रेधातुक विश्व का कर्त्ता वप्तननाथ कद्दा गया है-- 
संभोगार्थमिदं सर्च त्रेघातुकमशेपतः 
निर्मितं वज्ननाथेन साधकानाम्‌ द्विताय च। ( ४० २३, श्लोक ३१ 
राणा श्री केशर शमशेरजंगग्रद्मदुर ( फाठमांडु ) के पुख- 
कालय में श्री शुइसेप ठुची का एक हस्तलेख मित्रा दे जिसके 
आरंभ में मंजुब्न के घाद नाथ को वंदना की गई है- मब्जु चन्न 
प्रणाम्यादी नाथ-पादुमनंतरम्‌ःक्क । इसमें बज्ञनाथ में का वज्ञ तो 
लोकेश्वर का द्योतक द्वोकर मन्जु धञ्ञ हो यया दे और नाथ 
फेवल गुरु का बोधक रह गया दै। गुरु को नाथ कहने फा 
रदस्य यह दे कि वह सशरीर वज्ञनाथ है। परंतु आगे चलकर 
नाथ फ्रेबछ गुरु न रद्दे वल्कि साक्षात्‌ वन्ननाथ के आसन पर जा 
विराजे, और अप्तली वञ्जनाथ मच्जुबज् त्याग दिए गए। लामा 
ओर नाथ दोनों एक द्वी भाव के द्योवक समझे जाने चाहिएं। 
बजयान ने विव्यती परिस्थितियों में छामा संप्रदाय को और दृत्षिण 
पश्चिम भारतीय परिस्थितियों में नाथ संप्रदाय को जन्म दिया। * 
कणेरी नाथ-संप्रदाय के रहे द्वों या न रद्दे हों, वे नाथ ( गुरु) 
अवश्य थे। नवनाथों में उनकी गिनती नहीं है, पर आजकल के 
नाथ-संत्रदायवाले उन्हें; नाथपंथी द्वी वतछाते हैं। नवनाथों का 
नाथध-संप्रदाय बौद्ध धर्म के घेरे से विल्कुल अलग हो गया था। 





# जर्नठ बगाछ एशियाटिक सोसाइटी, माग २६, पृ० १४८ 


(६ र१८ ) 


बजञनाथी भी यद्यपि विशुद्ध बौद्ध नहीं थे तथापि नाम-मात्र के 
लिए वे अभी उस्ची घेरे में थे । यही कारण दै कि बहुत से पिद्ध 
ऐसे मिलते हैं जिन्हें विचार-घारा के अनुसार नाथपंथी सममना 
चाहिए परंतु जो नाम-मात्र के संबंध के फारण वज्ञयानी भी 
सममे जाते हैं। इन्हीं में से कणेरी भो एक हैं । 

कणेरी पाव कर्णुरीपाद का विगड़ा रूप है और असली नाम 
न द्वोकर व्यक्तिगत विशेषता का द्योतक अप-नाम दै। कोई-कोई 
करी को काण से भो निकालते हैँ। कणेरी का असली नाम 
आयेदेव था। नाथ रूप में वे वेरागीनाथ कहलाते हे | व्नयानी 
ग्थों में भी उनका यह नाम मिलता है॥। गोरक्षसिद्धान्त-संप्रद 
में वैराग्यनाथ पंथ प्रवर्तकों में गिने गए हें ।--अवयरवैब 
चैराग्य कंथाघारी जलंधरक मार्ग मवर्तों होते त&चच मलयाजु नः। 
(प०१५) नाथों में त्तेरह पंथ हैं। इनमें से एक सेंपेरों का दे। 
नाथपंथी परंपरा में कहीं कह्दीं सेंपेरो का पंथ आधा द्वी गिता 
जाता दै, क्योकि सेंपेरों ने योगमार्ग को छोड़ कर आजोविका की 
दी प्रधानवा दे डाज़ी दै। इसलिए तेरद के स्थान पर साढ़े बारह 
पंथ भी माने जाते हैं । कणेरी भाजकल के इसी शाघे पंथ के 
“आदि गुरु थे। महामद्योपाध्याय दरप्रसादशास्री ने 'बीद्धगान 
ओर दोद्ाकोप” की भूमिका में लिखा है कि गोरखनाथ का बौद्ध 
( धञ्यानी ) नाम रमणवज्ञ था। यही बात उन्होंने नर्गेंद्रनाथ 





न जर्नेछ ब॑० ए.० सो०, भाग २६, पृ० १४८ 


( रह ) 

सेन की 'मौढने धुधिड्म! के पूधे वचन में भी लिखी है। परंतु 
छाम्रा वारानाथ ने गोरखनाथ का वश्रयानी नाम अनंगवसत 
बतलाया है। ऊपर की चंदना से तो यही भान होता है कि 
रमणवञ्ञ भी कणुरो पात्र का द्वी एक नास हैँ । उसमें 'ज्योति- 
रमणः कहकर इस वजयानी नाम की नाथपंथी व्याख्या को गई 
है। अन्य सिद्धाचार्यों के भी इसी प्रफार तोन-तीनु चार*चार 
न्यम मिलते हैं। यह भी देखने में भाता है कि साधना फो अल्ग- 
अलग मंजिलें ते करने पर नये-नये नाम पड़ जाते हैँ । ढुची के 
उपयुक्त दस्तलेख में किसी द्ममोदर फा ज्लेख दे जो साधना ऋरते 
करते अद्वय यज्ञ हो गया (अद्दयवज्ञनोउभवत) रमणवस्ष और 
वैराग्यनाथ साधना पथ में ते को हुई मंजिलों के द्योत्तक भी दो 
सकते दैं। 

चीनी और तिब्यती परंपराओं में करेरी छा संबंध नाग।जुन 
से माना जाता है। चीन में नागाजुन की दो परंपराएँ मिलवो हैं | 
एक के अलुसार कणेरो नागाजुन के शिष्य और राहुड के गुरु थे 
( नागरजुन-फणेसी-राहुल ) तथा दूसरी के अनुसार वे राहु के 
गुर न दोकर शिष्य थे और राहुड्नागाजुन के शिष्य ( नागाजुन- 
राहुल-कणेरी ) तिव्भवी जञामा तारानाथ के अनुसार कणेरी' 
( आरयंदेव ) नाग़ाजुन के शिष्य थे, पर ागाजुन राहुलभद्र के 
( राहुलमद्र-नागाजुन-कणेरी ) ।# कणेरी को एक दिंदी रचना 





# जर्नल बं० एू० सो२, प० १४२ पाद-दिप्पगी । 
न 


( २२० ) 


उन्हें आदिनाथ नादी मछिद्र नाथ पूता! बतलाती है। दूसरी 
में कणेरी ने यद्यपि नागाजु न का नाम उस आदर के साथ नहीं 
ढिया है ज्ञिस आदर के साथ गुरु का नाम लिया जाना चाहिए, 
फिर भी वे जिज्ञासु रूप मे उनके सामने जाते हँ--“पूछे कणेरी 
नागा अरजेंद प्यंड छोडि प्राण कहों समाई” | यहाँ पर इस बात 
का ध्यान रखना आवश्यक है कि छंद की आवश्यकता के आगे 
शिष्टाचार को दूब जाना पड़ता दै। “आदि नाथ नाती मलिद्रनाथ 
पूता, जागे गोरख जग सूता' गोरखनाथ के साथ इतनी बार 
आता है कि लेस़को के प्रमाद्‌ अथवा स्म्रति-भ्रम से उसका अन्य 
सिद्धों के साथ भी छग जाना असंभव नहीं | यह भी द्वो सकता 
है कि यह महिंद्रनाथ और नाग्राजुंन एक हो हों। काश्मीर की 
परंपरा में मछंद एक उपाधि-मात्र दै। अभिनव गुप्ताचाय ने 
तंत्रालोक में मच्छुंद्‌ शब्द का प्रयोग किया दे) इसकी व्याख्या 
फरते हुए राजानफ जयद्रथ ने कद्दा दे 'पाश सडन स्वभावों 
मच्छूंद एवं! यह पाश चंचछ इंद्रियों का योतक दै. जो बंधन को 
कारण दोती हैं. | नेपाढी बौद्ध परंपराओं के अनुसार मछंदर 
का असछी नाम मच्छन्न था। अतएवं सछिंद्र नागाजुन की दी 
उपाधि भी द्वो सकती दै। ये कविताएँ दो भिन्न फबियो की भी 
दो सकंती हैँ, एक नागाजुन फे शिष्य कणेरी की और दूसरी 
मछिद्र के शिष्य कणेरी की | एक दह्वी नाम के कई व्यक्तियों का 
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(६ रर१ ) 


मिलना इन योग पंथों में कोई नई वात नहीं दै। नवीन 
स्िद्धाचार्य प्राचीन सिद्धाचायों के अवतार माने जाते थे, और 
अन्द्दी पुराने नामों से अभिहित किए जाते ये। सिद्धों के इविहास 
में बहुत कुछ गड़बड़ाध्याय इसो नामेक्‍्य ने मचा रखा दे। 
परंतु इस प्रकार का-नामेक्य एक हो काल के लोगों में नहीं पाया 
जा सकता, उसमें काल का कुछ अंतर अवश्य द्ोना चाहिए। नाथ 
पंथ में प्रदात द्वोना ही इस बाव का सूचऊ दे कि यदि ये दो 
कगेरी हैं तो इनके बौच में समय का फोई विशेष अंतर नहीं । 
अतणय यह विकल्प ग्राह्म नहीं है । 'महिंद्र पृता' वाछी कविता चार 
इस्तल्लेपों में से एक द्वी में मिलवी दे, जब कि, नायारजंदवाडी? 
चारों द्वस्त लेखों में | त्रिपिटकाच।चे राहुड सांकत्वायन ने विव्यत 
के सक्त्य विद्वार के पॉच प्रधान गुरुओं ( १०९१ ई० से १२७९ ) 
की म्रंधावली स-सक्य-ऋकंन्युमू तथा कोर्डियर की सूची के आधार 
पर चौराप्ी सिद्धों को एक बड़ी उपयोगी तालिका वनाकर गंगा 
के पुरावस्‍्यांक में छपाई दे निश्चमें यथा संभव देश-जावि-काछः 
आदि की भी सूचना दे दी गई द्वे। इस ताछिछा के अनुसार 
भी कणेरी नाग्राजुन के दी शिप्य ठदरवे हें । दन सब साक्ष्यों 
का ध्यान रखते हुए कणेरी को नागाओु न छा, शिष्य मानना 
उचित है। यह भी संभवता को सोमा से वाहर नहीं है कि 
कणरी पहले नागाजु न के शिष्य रदे दो भर बाद को ्ह्ल्येद *े 
शिष्य दो गये हों । 


( ररर ) 


कणुरी के समय का तो सीधा उल्लेख कहीं नहों मिलता 
परंतु इनके गुरु नागाजुन के संवन्ध से इनका समय भो ध्थिर 
किया ज्ञा सकता है। नागाजुन कई हो गए हैं। सबसे पहले 
नागाजु न साध्यमिक आचाये थे, दूसरे ससेंद्राचार्य॑ जिन्हें 
मागाशु न-गर्भे भी कहते हैँ और तीसरे वज्यान के आचाये। 
इसमें संदेह नहीं कि वज्रयान के आचाये नागाजु न ही कणेरी 
के गुरु थे। कणेरी ( आरयंदेव ) को काणदेव (आर्यदेव) के 
साथ नहीं गड़बड़ाना चाहिए जो पुराने नागाजुन के शिष्य थे | 
सांकत्यायनजी को तालिका मे यह नागाजु न सरदद का शिष्य 
बतलाया गया है, और सरदपा पाछराजा धर्मपाल का संम* 
सामयिक | इस दिसाब् से हम सरद के शिष्य नागाजुन को 
धर्मपात्न के पुत्र देवपाल (५६६-९०६ ) का समकाछीन मान 
सकते हूँ | अल्वेऱनी जब सं० १०८७ में भारत आया था तब 
उसते नागाजु न की ख्याति सुनो थो, जो उससे एक शताब्दी 
पहले दो गया था। यद्यपि जसभ्रुति ने अलवेरुती को यद 
रसेन्द्राचाये का समय बताया था तथापि यथार्थतः यह्द वज्रयानी , 
साग्राजुंन के समय की द्वी अंतिम सीमा हो सकतो दै। अज्वेरनी 
के अडुसार नागाजुन का अंतिम काल ९८७ सं० के लगभग 
दद्दरवा दे, पर जनश्रुवि से प्राप्त समय को बिल्कुल सद्दी मानना 
भो ज्यादती दै। अतर्व नागाजुन के समय का अंत ९०६ ओर 
९.८७ _सं० के घोच मानना चाहिए। यही या इसके आछ- 


(६ रख $ , 
पाप्त नागाजुन के शिप्य कणेरी का भो ठीक समय द्वोना 
चाहिए। 


कणेरी बिद्दार के रहने वाले थे । भिछु होने के बाद नाहंदा 
में भी वे कुछ समय तक रृहें थे। माछ्म द्वोवा दे कि ये तंत्र- 
विद्या और दर्शन के अंच्छे पंडित थे । तंजूर मे आरयंदेव के दर्शन 
के ९ और तंत्र के १६ मंथों का अनुवाद हुआ दै, परंतु यह 
कहना कठिन है कि इनमें से झितने काणदेव के देँ और कितने 
कणेरी के । यदि समय की भ्रवृत्ति की द्वी ओर ध्यान दें तो दृशन 
के प्रंथ काणदेव के होने चाहिए और तंत्र के कणुरी के। छेकिन 
इसका टीक-ठोक निर्णय तभी द्यो सकता दे जब॑ कोई भोटिया 
का ज्ञाता इन पुस्तकों का फिर से अनुवाद किसी आये-भापा में 
उपस्थित कर दे। तंत्र के प्रंथों के संबंध में कद्दा जाता दे कि 
उनमें मुद्राओं और कर्मों का वर्णन दै। तंत्र केग्रथों में से एक 
का नाम 'निर्विकल्प प्रकरण' दे जो सांक्त्यायन जी के अनुमान 
से हिंदी का दै। चर्यौचर्यविनिश्चय में इनका एक पद्‌ मिछता दै 
जो अपभ्रंश-सिश्रित भाषा में है। वाथ-पंथी परंपरा में भी 
उनको दिंदी को कुछ कविता मिलती दै | मुझे चार हस्तलेखों में 
उनकी दिंदी रचना मिलो है। (क ) इनमें से एक जयपुर की 
है जो अब पोड़ो ( गढ़वाल ) में है, (ल और ग ) दो जोधपुर 
के और (घ) एक बिकानेर का । इनको मैं क्रमशः क, ख, ग और 
थ॒ प्रति कहूँगा। (क ) में औरों से शक पद्‌ अधिक है और 


न 6 रर४ 7 | 
२; पड़ परठु यह भा १७ यं 
यदी सबसे पुरानी भी है 48 की । स्॒वथागभी 
शताब्दी से पदक 228 और य छगभग ९९ वीं शत्ताबदी 
लगभग इश्ी 8! के आधार पर मेंने कणेरी की कविताओं 
के आरभ ला है. जो इतनी कम हैं. कि सपूर्ण की सटीक 
8५ ना अनचिव न द्वोगा । इन पययों को भाषा का छुधरा 
82४ कप देखकर भड़कने की आवश्यकता नदीीं। जिन भाषाओं 
हे हिंदी का साहित्य भाडार भरा हुआ दे वे उतनी नयोन नहीं 
है जिवनी लोग उन्हें. समकते हें। दाकिण्यचिन्होद्योतनाचार्य ने 
सबत्‌ ८३५ की लिसी अपनी कुसुम-माला' में मीना बाजार में 
आए हुए मध्यदेशीय वरण्िक्‌ के मुद्द से 'तेरे मेरे आउ! कहलाया 
है ( “ तेरे मेरे आउत्ति जपिरे मज्क देशेय ।” #) जो हिंदी का 
काफी विकसित रूप दै और यह बाणी तो प्राय. डेढ सो वर्ष 
बाद की दे। हों, यद्द में नहीं कहना चादता हूँ कि परपरा में 
चले झाते हुए इनम कुछ परिवर्तन ही न हुआ होगा , लेकित 
यद् परिवर्तन इतना अधिक न हुआ दोगा कि मूल वस्तु रा 
स्वरूप द्वी इनमे न रद्दने पाया हो । 
कणेरी पाव की सबदी 
संगी नहीं ससार* चीत नहिं आवै चैरी । 
निरभय होय मिसक हरिफ में हस्यो कणेरी ॥थ॥। 
# अपभ्रश काव्यतयां ( गायकवाड़ ओरिय”टछ सिरीज ) पृष्ठ ९९। 
१ छु--ससार | 





€ ग्रे ) 
संसार में कपेरी का न कोई सगा है, न कोई उसे चित्त मे 
बेरी दो जान पड़ता है; इसडिए वह निर्भय और नि शक द्दोकर 
हुये से हसता है! 
हस्यो छणेरों हरिप में येकुछड़ो श्रारण * । 
जुरा विछोद्दी जो मरण*, मरण विछोद्या मन॥रा। 
कणेरी अरण्य म अजेत्ञा द्वी हर्पोतिरेक से हँसता है, क्योरि 
उसने बुढापे से मौद और मौत से सन को अछग कर दिया दै। 
( उसे जरा मरण का भय नहीं सताता ) 
अकल कणरी सकले वद३ , 
पिन परे जोग जिचारे छद॒४। 
विन परचे ज्ञोग न दोसो रावछ , 
आस" झूतख्या क्यो निकसे चावछ ॥३॥ 
करी निष्कछ, मिराकार, निर्विकल्प स्वरूप है, लो साकार, 
सचिकलप, सफल दे वह सत्र यधन का कारण है। बिना 
आत्मानुभूति के योगाभ्यास व्यर्थ का घधा सात्र दे। बिना 
आत्मानुभूति के योग नहों होता, भूसा कूटने से कभी चावछ 
निकल सकता है ? 





१ख, गजयक क्लड़ा जारागि! घ-एकछड़ो जाराणि। 
२ घ-जनमिरथें। ३ घ--सकछ यधि । से, मं--४ब | ४ से, ग-- 
वपाणै [ धध ]॥ घ--यपराे जघ | ५ क--झुस ( जार के ऊपर के तार 
जैसे पैने शीस )। ६ क- जावे | 


१५ 


( २२६ 3) 


मनवा मेर। वीज-विजोबे, पवना बाढ़ि वलाई* । « 
चेतनि* रावछ पहरे बैठा मिरघा पेत ने पाई॥ ४ ॥ ।« 
मेरा मन बीज बोता है, पवन खेत में बाड़ छगाता दे ओर दे 
एबल, चेतन ( आत्मा ) पहरे पर बेठा रद्दता है कि झुग (पढपु) 
ज्लेत न खा जायें । 
जागौ पसुचा जे मति द्वीणा ज्यांद न पाया भेवों | 
काल विकातहि" टांझर मारे सोवै* कणेरी देवं॥4॥ 
जिन्दोंने ( योग का ) भेद ( रहस्य ) नहीं पाया वे मू्ख पशु 
जागते रहें. । कणेरी देव तो काठ और द्वेत-रूप काल अथवा 
सुकाछ और दुर्काल को ठोकर से मार सो रहे है । 
यौसै* चन्दा रात्यौं* सूर। गिगनि* मंडल मैं वाजदि तूर। 
सति सति का सबद्‌* * कशेरी कहे । परम हंस थिर काहे नर है. का 
दिन मे चंद्रमा ओर रात में सूर्ये का योग द्वोने से ( मूछाधार 
स्थित अम्रृतशोपक सूर्य का सदस्तार स्थित सुधावरपक चंद्रमा में 
लय हो जाने से ) गगन मंडछ में ( त्रिकुटी की साधना कर छेने 
पर ) तुरी ( अनाहत नाद ) बजती है। कणेरी सत्य का निर्देश5 





१ अ स-गरवाड़ि छगाई। २ स-ग-चेतन । ३क में ने 
नहीं है, परन्तु यद्द या ते मेरे ही चकछ करने में गछती दे अथवा मूल 
प्रति के लेसफ की। ४ स, ग, घ--भवे देव। ५ स--दुकाढ। 
६ क-यूः ठोबैं। ७ घ--यौसदे या चौसददि। ८ कराता! 
६ घ-गगन | १६० प, ग--सति सत्द | 


( २२७ ) 
शब्द कहता दे। परमहंस ( तुम उसे अवधारण कर ) स्थित क्यो 
नहीं हो जाते ? 
कट्दां* थें ऊगी कहां यें आथवे कहाँ यें रेनि विदाई । 
पूछे करी नागा अरजन- प्यंड छाडिः प्राण कद्दों समाई ॥७॥ 
कहाँ आत्मा उद्त द्वोता दै, कहाँ अरत, कहों वह रात्रि 
( संसार में जीवन-झाल ) व्यतीव करता दै। कणेरी पूछता हे, 
है नागाजुन ! शरीर को छोड़ने पर प्राण कहाँ समा ज्ञाता है ? 
सदलें अवना सदले-गवना । सहजें-सह्जे बढ़े पवना। 
सदज॑-सहजें फीरे बाई। सहजें-सहलें चिर कायी ॥ ८ || 
आना-जाना सहज रूप से द्ोता रहता है। पवन भी सहज 
रूप से चलता रहता दै। सहज रूप से वायु को फिराबे ! सहज 
रूप से ही काया चिरस्थायिनी हो जायगी । 
पद [ राग गुड़ ] 
आझे आहछे मदिरे मंडलि कोई सूरा, 
साखा मनवा ने समझावेरेछो। 
देवता ने दाणवा येणे मनवे व्याद्या, हु 
सनवा ने कोई ल्याके रेछो ॥टेक॥। 
ज्ोति देसि-देखि पड़े रे, पतंगा, नादे लोन कुरंगा रेलो। 
यदि रस छुच्चि मेगल माती, स्वादि पुरिष तें भौंरा रेछो ॥ 
१ घ+में पत्र ० ७ और ८ नहा हैं। २ कऊ-नागा चरजैंह। 
हे से, गछोड़ि ! 





घड़ी एके मनऊ नथ गोधिली, घड़ी एके विषिया रातों रेलों। 
यंद्रो बॉचे जोगी जतीन होइब्ा, जव लग मन न बाँधे रेलो ॥ 
पांहण पांये गाठेरडा छोहड़ा, ते3 काले रस खाधा': रेली ; 
समदद लछददरायां पार पाइए, मनवानी लह॒स्यां पार न पाइए रेलो॥ 
आदि नाथ नाती महछिद्रनाथ पूता जती कणेरी इम्र बोल्या रेलों) 


महिमंडल में हे कोई ऐसा शूर जो सन के मारे को समझा 
सके ? देवता और दानव सब मनही का विद्दित दे, कोई सन को 
वश में ले आ सकता दै ९ ज्योति पर- पतंग गिर पड़ता है और 
संगीत पर हरिण । इसी रस के लोभ से मद्गलित गज की तरह 
मत्त द्वोकर पुरुष स्वाद के अर्थ भौंरा ( फूल-फूछ पर चक्र ढगाने- 
चाला ) वना हुआ है। घड़ी भर के लिए तो मन भी नाथ में 
शुम्म जाता है, लेकिन फिर एक घड़ी में वह विपयों में रत दो 
जाता है। जब तक मन को नहीं बॉधते तबतक खाल्लो इंद्वियों 
को बॉँधने से कोई यती नहीं दो सकता। इंद्वियों के 
पाँबों पर पत्थर अथवा लोद्य क्‍यों न गठ डाला जाय ती भी 
मन काल के ज्षिए इंद्रिय-रस खाता रहेगा। समुद्र को लहरों का 
पार लग जाता है, मन की लद्॒र७ों का पार नदीं मिछता, आदि 
नाथ का पौच शिष्य और मछिद्वनाथ का पुत्र शिष्य यती करी 
_ इस प्रकार कद्दता है । 


'गंगाबाई 


€ 


(सुधा से उद्घृत ) हे 


गंगाबाई परस भक्ता नारी-कवियों में दें। वद साधुय* कौर 
आलोक को गंगा हैं। वह उन तरल प्रक्ाश-केंद्रों में से हैं, लिनको 
किरणें तम्रसावृत हृदयों को भी आलोक से प्छावित कर 
सकती हैं | उनके हृदय की पावनी फिरणें उनके काव्य से फूट 
पड़तो दें । 
संभवत्तः यमुना के साथ-साथ इन्हीं गंगा के लिये गोस्वामी 
हिवहरिवंशजी के शिष्य भुवदासजी ने अपनी 'भक्त-नामावली में 
कहा दै-- हि 
गंगा, जमुना तियनि में परम भागवत जानि; 
तिनकी बानी सुनत हो बढ़े भक्ति उर आनिक्क । 





# मू.वदासजी की उल्लिखित गगा को भारतेंदु इरिश्वंद्र ने 
“बैछाय-सर्वस्व! में गोस्वामी हितदरिबृंशजी की शिष्या माना है। 
आम राधाकृष्णदास ने मक्तनामावदी की टिपणी में तथा हिंदो-साहित्य 
के प्रसिद्ध इतिहासकार मिश्रंधुओं ने भी अपने विनोद भे यद्दी माना 
है (स० ९७)। परंतु यह भी संभव है कि भ्रबदास की उब्छिखित गगा 


और वाती की गगात्राई दोनो एक द्वो । क्योंकि ध्र्‌बदाउजी ने फेवछ 


६ २३० ) 
यद्यपि इतिद्वास के माप से गंगावाई के और हमारे बीच में 
समय की बहुत वड़ी खाई दे, फिर भी भाव-स्वरूप में उनके 
कल्याणकारी दर्शन आज भी सुलभ हैं.। यह आश्वये की ही नहीं, 
दुर्भाग्य की भी बात दे कि वह अब तक अज्ञात-सी ही हैं । 
गंगाबाई के जीवन के संबंध में प्रामाणिक बातें ऋधिक 
नहीं मिलती । उनके संवंध में 'दो सौ बावन वेध्णवन की वार्ता) 
और “श्रीनाथजी का प्राकठ्य' से जो कुछ पता चढता है, वह 
अलौकिक और अत्यंत चमत्कार-पूर्ण दै। उसकी लोकोत्तरता से 
मनुष्य को चकित रह जाना पड़ता हे । 
गंगाबाई का जन्म अलौकिक रीति से हुआ था। उनकी 
जन्म-झुथा कुछ-झुछ ईसा मसीह के जन्म के कथानक से मिलती 
दहै। वाता में लिखा दे कि गंगाबाई की माता गोसाई विद्चलनाथ- 
जी की सेविका थी, और महावन से रहती थी। वह उनकी 











हितहरिवंशजी के ही शिष्यों का उल्छेस़ नहीं किया दे, और गया के 

* संघ में उन्होंने कोई ऐसी बात भी नहीं कही, जो उनके द्वितद्वरिवश्ध 
की शिष्या होने की ओर सकेत करें। गभाबाई प्रूवदासजी की समः 
काडीन थीं। उनका समय वार्ता के अनुसार सं० १६२८ से १७३६ 
तक है, ओर भ्ुवदासजी के सं» १६८१ सौर १६८६ फे रखे ग्रस्थ 
मिछते हैं | समवतः गया की अथवा गगाबाई की कविता ध्रुवदासजी 
ने स्वय॑ उन्हीं के मुँह से सुनो हो--“ठिनकी वानी सुनव ही बढ़े म्ि 
छर आनि 7 


६ रहे१ ) 


अत्यंत भक्ति करती थी। उनके स्वरूप पर उमप्तका मन अति 
मात्रा में ोन था | देवन्योग से उसके हृदय में गोसाईजी के प्रति 
काम-भाषना उद्दीप्त द्वो गई। परंतु उसकी इच्छा का पूणे होना 
अधंभव था, क्योंकि गोसाईजी इंद्रयजित्‌ थे। पर-सख्री को काम- 
दृष्टि से देखना भी उनके किए न हो सकता था । गोसाइंजी को 
जब उसके हृदय को अवस्था का पता छगा, तथ उन्होंने बारह 
चर्ष तक उसका गोकुल में आना बंद कर दिया, परंतु उसकी 
आसक्ति गई नहीं । बह हमेशा उन्हीं के ध्यान में छीन रद्दती । 
एक दिन स्वप्न में उसे गोसाइजी के दर्शन हुए, और गर्भे-रिथवि 
है। गई । उससे जो संतति हुई, वही गंगाबाई थीं। 

जब गंगाबाई फी माता परछोक सिधार गईं, तब, वयरका 
होने पर, वह भी गोसाईजी की सेविका द्वो गई, और मद्दाधन 
से आकर गोपाडपुर में रहने छर्गीं। गोसाई जी इस समय वक 
चहुत वृद्ध दो गए थे | गंगावाई के प्रति उनका वात्सल्यभाव था। 
उनके उत्तराधिकारी उनका घुआ के समान आद्र-सम्मान 
करते थे । 

गंग्रावाई स्वभाव दी से भक्ता थीं। वह सतत भगवान्‌ के 
ध्यान और भजन में मग्न रहतीं। यदों तक कि भगवान्‌ की 
लीलाएँ उन्हें अपने जीवन में द्वो अलुभूत होने छगीं। वह्द सदैव 
भआाषना-जगत्‌ में विचरा करतीं। गोवर्धननाथजी उनके साथ 
इँसते, खेलते और नाना प्रकार से उन्हें अपनी लीला का दर्शन 


है. 


( बइ२ ) 

कराते हुए परम सुप्त पाते थे । ज्ञिस-जिस लीलानुभूति की घार 
उनके हृदय में उमड़ती, वह स्थिर होकर परमोज्ज्यल नक्तत्र के 
भमाव जगमगाते काव्य-खंड में परिणत हो जाती, और वह 
उसे श्रोनांथजी फे चरणों में अपण कर शआतीं। अपने इश्देय 
के सामने वह वे सुध द्दोकर अपने पदों को गातीं। इन पदों की 
संख्या एक महस््र से ऊपर पहुँची। जिनकी अनन्य भक्ति के 
कारण उनके हृदय से भाव-घारा निःस्ृत होती थी, उन्हीं के 
चरण पखारने के काम में चद शआवे, भाव-जगत्‌ की घटनाओ्रों 
की यह स्वाभाविक परिपृर्णता थी। इससे गंगायाई को भगवान्‌ 
के प्रेम की परिपूर्णता अथवा पुष्टि प्राप्त हुईं, जिसका प्रमाण 
श्रीनाथजी ने पर्याप्त रूप से दिया ! 


एक चार मुसलमानों फे निरंतर आक्रमणों के कारण गोवर्धन 
में भगवद्भजन ओर पूज़ाचेत में बाधा पड़ने लगो। इसलिये 
श्रीनाथज्ी की मूर्ति को हिंदुत्व के रक्षक मेद्पादाधिप के राज्य 
में ले जाने का निश्चय किया गया। मेवाड़ जाते समय मार्ग में 
शओ्ोनाथजी मचछ गए। उनकी गाड़ी रुक गईं, आगे बढ़ने का नाम 
न लेती थी। कितने द्वी प्रयतत किए गए, ऊिंतु गाड़ो टस से मस 
न हुईं। साथ में चडनेवाला गोसाइयों का समुदाय डिक्तेब्य- 
विमूढ्‌ द्वो गया । अंत में यद्दो सोचा गया कि बृद्धा गंगाबाई कुछ 
कर सकें, तो कर सके ; उन्हीं से प्रार्थना छी जाय। मोसाई- 
चालकों ने बुभाजो से निवेदन क्रिया--“ठाकुर खोजि गयो दे, 


( २३३ ) 

चढत्यों नायें।? बुआओी ने श्रीनाथनो फो समझायालुकाया, 
ओर गाड़ी चलने जगी । है | 

वार्ता के अनुसार गंगावाई क्षत्राणी थीं,। उन्दोंने संक्षत्‌ सोलह 
सी अद्वाईस में अवतार लिया, और एक सौ आठ वर्ष तक 
भूतल पर रहीं। इनके भगवल्लीला में प्राप्त दोने की कथा भी 
अत्यंत अज्नौकिक है । उस समय बुआजी मेवाड़ में थीं। श्रीनाथ- 
जो को .जब उन्हें छोटा में छे लेने की इच्छा हुई,. तब उन्दोंने 
हरिराय से कद्दा कि गंगावाई को वल्धाभरणों से खूब सजाकर रात 
को जगमोहन में वैठा देना । ऐसा द्वी किया गया प्रातःकाढ होने 
पर देखा गया कि घुआजी का कही पता न था । रात को श्रीनाथ- 
जी ने उन्हें: जगमोदन से सदेद्द ज्ञीला में ले छिया था| 


गंगावाई का काब्य उनके जीवन के दी समान भाडुक दे । 
पहले कट्दा जा चुका दे कि भाव-लोक में भगपल्लीछा्ों का उन्हें 
साक्षात्कार हुआ था। यद भगवदनसुमद था, जिसको छाप उनको 
कविवा में स्पष्ट दै। इसीलिये गंगाबाई संभववः अपने को अपने 
काज्य की कवयित्री नद्दों मानती थीं। अपनी छाप की जगह 
बह भगवदनुमद को आंतरिक छाप के श्रतीक-स्वहूप विद्वछ 
गिरिधरन? की छाप रक्खा करती थों। इससे घूचितर दोता दै 
कि वह स्वयं गिरिवरधारी को अपने काव्य का रचयिता मानती 
थीं। भगवद्दोछा के भविरिक्त उन्होंने और कुछ नहीं लिखा। उन्हें. 
अलुभूति दी और किसी वस्तु की नहीं हुईं थीं। छीछामय को 


( २३४ ) 


लीज्ा के अतिरिक्त और कोई वास्तविकता संभवतः" इनके 
हिये संसार में नहीं थी। उन्हीं में मग्न रहना उनके जीवन का 
सुख था ७ 

कृष्ण और राधिका की बाल-लोला से उनके हृदय में नंद 
रानी और बृपभानु-रानी के हृदय का वात्सल्य तथा प्रणवासी 
ग्वाल-बालों का हर्पोत्साह एक साथ उमड़ पड़ता है। वालक 
श्रीकृष्ण गो-चारण के ढिये जा रहे हैँ । गायों को वद् सास ले- 
लेकर पुकारते हैं, बछड़े हँकते-हँकते दौड़े भाते हैँ! बलराम 
ग्वाल-बाढों के साथ शोस्गुज्न मचाते, वाली बजाते, हँसते चले 
जा रहे हूँ। इसका गंगाबाई ने कैसा उल्लास-पूर्ण वर्णन 
किया दै-- 


टेसस्‍टेर बोलत नंदनंदन गाय 
बुलाई धूमरि धोरी; 

बछरा छोरि दिए खरिकन तें, 
हूँक-हूँक आवत सब दौरो। 

मारत कूक सुबछ - श्रीदामा 
साजत ग्वाछ-छाछ के साथ; 

जिलसत, हँसव, देत कर तारी, 
छचुम छाछन जानत सब्र घात। 

माथे मुकुठ, काछ पीचांचर, 
आऔी राजव उर पर बनमाल; 


( २६२५ ) 


सोभित क्षकुट, बजत पग नूपुर, 
कक कपोलन, नैन बिसाछ। 
खेली! गाय छाठ प्रिरधर की 
बज-जन सन मन मॉस सिद्दात; 
शोषिहल गिरिघरन देसि के 
हुलसत नंद - जसोदा मात। 
राघा फो वर्ष-गाँठ मनाई ज्ञा रद्दी है। ब्रृपभानु के यहा 
चारो ओर दर्प और उत्साद छा रद्दा है-- 
रावज्ञ आज कुलादृक्ष माई ; 
चाजन वाजत, भश्ननन गाजत, प्रयटो सघन सुलदाई। 
धरत साधिए, बंदनवारें रोपो द्वार सुद्दाई; 
गावत गोत गलछी गोकुछ की जे जुरि न्योतें आईं। 
बृपभान के आँगन रानीजू वेठो देत बधाई; 
श्रीविद्वल गिरिघरन कुँवरि को घरस-गॉठ सन भाई। 
ओर भी-- 
बजव ब्रपभान के बघाई; हि 
सबन भावतीं कुवरि राधिकों कौरति नेह्‌इ जाई। 
नंदराय ओ बड़े ग्याल सब ग्रह-मृद्द न्योत घुछाए ; 
खुनतइ आनद भयो सबन के हुलसि-हुलसिके आए। 
विल्ञक करव, नाचत भी गावत घोष सकछ ब्जनतारी ;. 


े 


श्रोविद्दठ गिरिधरन संग छे कुवरि चौक बेठारी 


( ररे६ 9 


नोचे-छिखे पद्‌ मे वार खभाव का वड़ा सुंदर और प्रकृत 
पचित्रसण किया गया दै। गोवधेन-पूजन के अवसर पर खूब 
चहुल-पहल रहती दे। आनंद की छठा तो चतुर्दिकू छाई ही 
रहती है, भाति-भॉति के झुस्वादु व्यंजनों का भी आकर्षण 
“रहता है-- 


गोवर्धन-पूजन के दिन आए।' 
बछरा, गाय देव गोधन के 
अब के बहुत बढ़ाए॥ 
कद्दत छाछ जननी बाबा सोौं 
जाय न पूजा करिदे 
सब"पकवान, भात, दृधि, ओदन ॥ 
वाके. आगे. धरिहें। 
तुम ओ भेया गोप - ग्वाल दम * 
देखेंगे. वाहि खात ; 
श्रोबिद्धछ गिरिधघरन को बानी 
दोक इस - हंस ज्ञात । 
यह बाल्-चातुर्य का अच्छा घदादरण दै। गोवधेन को भोजन 
करते देखने का तो बद्दानामात्र दै। असछ में तो लालमी 


अपने दी मजे की सोच रहे दें। खूब पकवान छकने की 
मिलेंगे। 


६ ३१३ ) 


मारपियों के साथ इष्य थो रस पूरे ऐद्याई छा मों। रूदोन 
बढ़ा सरस वर्मसे रिया दै-- 
मोदन माँगव बोद्स - दान ; 
कम ६-8 फुट कर उद्धव सुंग मवि, 
कह मे ब्रा यिप्ि प्रात) 
अति रमनोप कनझनन सुंर्रि 
हसि एससव विप पौन; 
माँता. गुदु मुसिद्ान। 
व पड़ी ४ंगर सापरे, दमारों घाट । 
विमिदेश ढोते मेरा गागरि, नर पृउ ईद प्राद ३ 
विवि पे नशे मेंगे संपरा देखि िप्रादो जीत; 
तुम दधे दे रन्सात बोडा ओद-डो न कोटा 
श६. टटि निरदेदि सदन पं करिंदाँ ने काहू करे इन; 
म्रीविट्वठ धिर्मिरत लाज गुम जोते ही. मुपडापि। 
देसी सुम स्पाम पट पिर छाई । 
पेद्ध ठाख, छड़ी मेरों अंदर, इम भरने पट आई। 
मन्देननर्दे पूँदन प्रसयत छागें, मात रो दिद्योही ; 
भरी भीते मेरी सुरग पूतरी,हाँ पाई माई जोत। 
देसेंगे पदाऋ थे वे माणा. ाश 
ग्रोविद्र पिरिपल मर बानठ कान ही मद #र ; 


( २३८ ) 
छाछ की सोभा कहत न आबे | 
संध्या - समै खरिक मैं ठाढ़े अपनी गाय दुद्दावे। 
ज्ञात पाग सिर ऊपर सोद, मोर - चंद छव्रि पावे॥ , 
मोसों क्यो छुन जा तू बातें, छत ना बूँद चुचावर्क | 
लटकत चलत जब दी घर युवतित्र बोल सुनावे; 
श्रीबिद्ुल गिरिधर छाछ छबि जसुमति के जिय भाषें। 
कृष्ण मौका चूकनेवालों में नहीं हें। गोरक्षदान भागते 
समय-वर्षा में, वाट में, घाट में--जदोँ कहीं उन्हें, अवसर 
मिदता दे, वह छेड़-छाड़ क्रिए विना रहते नहों । और, द्वोली के 
_अबसर को तो बात ही क्या कहनी है। गोपियों भी उनके 
विश्व-विमोहन रूप को माधुरी पर भुग्ध हैं। उनके सामने वे 


विवश हो जातो हैं, क्योंकि उनका सत्र तो पहले ही उनके द्वाथ से 
चहछा गया है-- 


रखालिनि, दान दमारो दीजे॥ 
अति मन मुदित द्वोय म्रज-सुंदरि 

कद्दत “छाछ ! हूँसि छीजे; 
दीजे मन ज्ेरो अ्रब थ्यारे, 

निर्रसि - निरखि मुख जीले।? 





* बूदों के न गिरते रइने तक । छतन्‍नअछत, अछ्ति से | वर्षा 
चर्षन के अंतर्गत का पद है । 


( रहे९ ) 


अति रस गलित होति वह भामिनि-- 
“मनमाने सो कोजे।” 
चांल न सकति, अति उठकि रदति, 
रूप - रासि अब पीजे, 
श्रोविद्ल गिरिघरन लाछ सा 
नबल - नवज्ञ रस भोजे। 
आराबाई के शब्दों में उन्होंने सोच रक्सा दै-+ 
“होती होय, सो होय । 
छोड़ दयो कुछ की कानो, क्‍या करिदे कोई।” 
कृष्ण के प्रति गोवियों के ग्रेम को इयता नहीं । पत्र भर का 
भी बिछोद्द उनके छिये असद्य दो जाता है! कृष्ण केबल गो- 
चारण के छिये वन गए हुए हैं। संध्या-लमय गायो के साथ 
लछोट आपेंगे। फिर भी गोफ्यों इतने द्वी मे विरद-व्याकुछ दो 
जाती हैं। वर्षा-छतु तो अपि मे आहुति का काम करती दै- 
देख री, घन तो ओल्द्र आयो। 
गरजत - बरसत है चहुँदिसि तें, 
दामिनि तेज. दिखायो। 
कौकिक्ष कूक पढ़ें चहूँ दिसि तें, 
पपेया.. बोछ सुनायो , 
मन भीज्यो, तन काँपन छाम्यो, 
विरहिन बिरे. जयायो। 
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मेरे पीय बन, हों भवन अकेली, 
यह कहि दियो, हिरायो; 
श्रीक्िदुछ गिरिधर वह सुंदरि 
अँसुवन अँचरा. भिजायो। 

बाहर की वर्षा के योग में छृदय का यह वर्षण कितना 
प्रभावक है ? इस ओंसुओं में विरद-वेदना की संपूर्ण तीज्रता 
छिपी हुई है। इस अश्रुर्षण से मीराबाई का “अश्रु-द्वार' याद 
आ जाता है-- 

मैं विरद्दिनि वैठी जाग, जगव सब रोबे री आली! 

विरद्धिति बैठी रंगमहक्ष मैं सोतियन की लड़ पोवे: 

इक विरहिनि हम ऐसी देखी, अँसुवन को .माल्रा पोवेै | 

तारा गिन-ग्रिन रैन विद्दानी, सुख की घड़ि कब शआवे ; 

मीरा के प्रभु गिरिघर नागर, मिलके बिछुड न जावे । 

सचमुच गोपियों को विरह-वेदना की पूरी गहराई तक नारी 
हृदय द्वी पहुँच सकता है। / 

तन का कंप इस भय का सूचक नहीं क्लि कृष्ण की वन में 
क्या दशा हो रही होगो | वह विप्रलंभ को गंभीरता का ज्यंजक 
दे, जिसके कारण वर्ष भन ठऊ को सिगो देने की शक्ति पा जाती 
दै। इतना द्वाने पर भो अंत में कृष्ण गोपियों को प्रत्यक्ञवः सदा 
के छिये छोड़कर मथुरा चछे गए। गोवियों के विरद्द को गंभीरता 
का अंदाज़ा कोन लगावेगा ? कौन ठया सकता दे ? इस विरह 
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गे गुरुता के आगे कृष्ण सो हलके-से छगने लगते हैं। और 
दि उद्धव का उद्धत ज्ञान गोपियों के प्रति कृष्ण को भावना के 
दूघाटन का कारण न बनता, वो दम संभवतः कृष्ण के प्रति 
उन्‍्याय कर बैठते । परंतु दम जानते हैं, गोपियों का विरद 
सतना ग्ंभोर दे, उसका आलंबन भो उतना हो महान्‌ दे। 
्ण के मधुरा चले जाने पर यदि गोपियों का कोई अवर्ल॑ंचन 
दवा होगा, तो अपने ,श्रति कृष्ण के प्रेम में उनफ्रा विश्वास । 
स्तुतः जिसने सुर-नर-मुनियों को भी दुलेभ सामीप्य-सुल्य उन्हें 
देया हो, वह उन्हें और वे उसे भूछ सकती हैं ? 


इस महासुख्र की पराकाछ्ठा रास-छीछ। में दिखाई देती दे । 
गाबाई ने रास-छीछा का उत्कृष्ट वर्णन किया दै- 


बिद्वगरों 
* अल में रास रच्यो धनवारी ; | 
यमुद्रा-पुलिन सलिका फूछो, सरद रैन उजियारी। 
मंठत बीच स्थाम्न घन सुन्दर राजत मोप-झुमारी; 
* प्रकटत कछा अनेक रूप तिद्दि अवसर छाछ विद्दारी! 
सीस मुकुट, छुंडल की मछकन, अछक बनी घुंघरारो ; 
कंबु-कंठ, प्रीवा फी डोडन, छीन लंक, अढकें कारी | 
४ धाय-घाय ऋषपटत छर छपटत उरप-तिरप ' गति न्यारी ; 
नृठव डँसत मयूर-मंडडी छाग्त सोभा भारों। 
श६ 


( रघर ) 


वेशु-नाद-धुनि सुनि सुर-नर-मुनि तन की दसा बिसारी , 
ओषिद्वछ गिरिघरन छाल की बानिक पर बलिहारी । 


रास रान्नि के शरब्द्र की दुगधोज्ज्वल आभा उनके शब्द 
शब्द से फूटी पढ़ती है । रास-रस की अमग्रतिहत बौछार से जग 
सिंक्त हो जाता है। उसके व्यापक प्रभाव से कोई वस्तु वर्च 
नहीं रहती । पश्ु-पक्षियों से लेकर सुर-नर-मुनि तक उस माधुर 
में डुबकी लगाकर, अपनी सुध-चुध. खोकर न्योछावर दो 
जाते है । 
सूरदास ने भी रास का बड़ा विलत्धण प्रभाव चित्रित किया 
है, लिखकी ओर अपने आप ध्यान चला जाता दै-- 
रास-रस मुरली ही ते जान्यो ; 
स्थाम-अधर पर वैठि नाद कियो, मारग चंद्र हिरान्यो । 
धरनि जीव जल-थत के मोदे, नभमंडल सुर थाके , 
उन द्रुम सलिछ पवन गति भूछे, बन सब्द पन्‍्यो जाके । 
बच्यो नहीं पावात्र स्सातचल फित्रिक-उद्य लौं भाग , 
नारद सारद स्िव यद्द भासत कछु तन रहो न सयान ! , 
यद अपार रस-रास उपायो, सुन्यो न दे यो नैन: 
नारायन धुनि सुनि लजचाने स्थाम अधर सुनि बैन। 
कहदत रमा सो सुनि री प्यारी, विदरत हैं. बन स्याम ; 
सूर कट्दों इमको वैसो सुस, जो बिज्षसति ब्रज्-बाम। ५ 
लक्ष्मोनारायय भी जिस सुख.के लिये लालायित रहते दे- 


हे $ 


+ 
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उसे गोपियों को देकर अब ऋृष्ण के पाप्त रह क्या गया था, 
जिसे देकर वह गोपियों को उप्तसे अधिक सुख दे सकते। इस 
महासुत् को खुमारी में किवने हो जीवन आसानी से बिवाए ज्ञा 
सऊते हैं। * दर 
गंगाबाई को रविता पर अष्टछाप के कवियों का अभाव सष्ट 
दै। नंददास को छोड़कर अप्टछाप द्वी के क्या, यल्लम-संप्रदाय के 
प्रायः सभी कवियों को एक ही सी काव्य-्दीली है। उन सत्रमेँ 
सूरदास की कविता का अधिक प्रचार हुआ दे, इसडिये गंगावाई 
के संवंध,मे उन्हीं को ओर लोगों का ध्यान जञायगां। यद्यपि 
अगरेजी-कद्दावत के अनुसार तुछनाएँ सदा अप्निय हुआ करतो 
हैं, फिर भी नवीन कर्रियों के महत्त्व-निर्णंय के लिये उनके ढर्रे 
के प्रख्यात कवियों की वगलछ में उन्हें, सड़ा करना हो पड़ता दै। 
लीला काव्य के छिये सूर आदशे दँ। इसमें संदेद नहीं कि 
सूरदास और गंगाबाई की काव्य शैली में बहुत साम्य दै। विपय 
की एकता से भाव और रीति की समता का दोना स्व्राभाविक 
है। किंतु भाष-साम्य के उदादरणों से लेख का कलेवर बढ़ाना 
मुझे! अभीष्ट नहीं। सूरदास के चुने-चुने पदों का समकत् 
साहित्य-चगत्‌ में ढूढ़े मिलना कठिन दै। गंगाबाई भो सूर की 
हेचाई तक नहीं पहुँच सकतीं। परंतु गगाबाई का काव्य उशृतम 
श्रेणी का न होने पर भी साधु-काव्य दै। ऊपर से दूसरी श्रेणी 
के कवियो में से अप्रगण्यों के साथ उनका स्थान है। उनको भाषा 


( २४४ ) 


प्रायः प्रॉंजड और व्यवस्थित है | प्रायः इसलिये कहा कि “हम 
अपने घर जाई”--जैसा प्रयोग भी उनकी कविता में पाया जाता 
है, जो प्रअभाषा के व्याकरण के अनुसार उचित नहीं कद्दा जा 
सकता । उनका काव्य अत्यंत प्रसन्न है। प्रसाद-गुण उनकी निजी 
विशेषता है। उनका काव्य समझने फे छिये किस्ती प्रकार का 
ऊद्दापोह नहीं करना पड़ता। उनकी भाषा सरछ, भाव परत 
ओर अभिव्यंजना सोधी दे । 

काव्याकाश फो इस शुश्न गंगा को मैं बदना करता हूँ। 
भंदाडिनी से उसका भागीरथी बनना अभो शेष दे, जिससे सब 
उसकी पवित्रता में नद्वाने का आनंद उठा सर्केंक्क । 





# सन्‌ १९०६-८ की खोज-रिपार्ट (का० ना० प्र० सभा) ने 
स० हे पर गया मामक एक बुन्देलखडी सदी का नाम आया के 
जिसके एक संग्रदन्म्रथ पिष्णु-पद” का उस रिपोर्ट के परिशिष्ट में परिचय 
दिया गया दे) सभवत्ः वह यही गया है, जो ग्रल़ती से बुन्देढज् 
मान छी गई जान पढ़ती हैं। प्रथम नैवार्षिक रिपोर्ट में इनके सुदामा” 
चरिन-नामक एक दूसरे प्रय का भी उल्लेस है | 


हिन्दुत्व का उन्नायक नानक 


जब छंदन में भारत को प्रत्येक जाति के नामधारी प्रतिनिधि 
अपनी अपनी जाति को अन्य जातियों से बिल्कुल अछग स्थिति 
पर ज़ोर दे रद्दे हैं और इस भेद-भाव को एक चिरंतन तथ्य बना 
डालने फो चिन्ता में हैं, उस समय इस तथ्य को प्रकट करने में 
बढ़ा आनन्द द्ोता दै कि हमारे: साहित्य को प्रगति सदा से सब 
जातियों और सब धर्मो' के एकीकरण की प्रकिया की ओर संकेव 
करती शआरदी दे । हमारे साहित्य का इतिहास इस बात का 
साक्षी दे कि दिंदू और मुसलमान तथा दिन्दू-मुसलमान और 
ईसाई समय समय पर एक द्वो बिचार थारा में ब्दे दैं। निर्येण- 
पथ में हिन्दू और मुसलमान दोनों ने मिलकर धार्मिक ऋट्टरता 
ओर जातीय विद्वेप के प्रतिकूल घोर युद्ध किया था। जब ईसाई 
धर्म ने भी भारत में प्रवेश कर लिया तो धामी पंथ के प्रवतेक 
प्राणनाथ ने दिंदू और मुसछमानों के साथ साथ ईसाइयों को 
भी प्रेम के सूत्र में बॉधने का प्रयत्न किया था । वस्तुतः आज जो 
लोग भारत के सिर पर सवार द्वोकर समाज-विध्वंसक भेद-भावों 
की फांसी से उसका गल्ला घोंद देना चादते हैं, वे देश और 
साहित्य दोनों के इतिद्यास को भूल्र रहे हैं । उन्हें इस वात का 


# छाजडा मगवानदीन विद्यालय के वार्पिकोत्सव में पठित । 
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ध्यान नहीं है कि वे निम्न कोटि के क्षणिर स्वार्थ में पहकर 
उसी आधार को गिरा देना चाहते दे जिसके ऊपर उनकी 
अविचल स्थिति दै। साहित्य के इतिद्वास के सारे क्षेत्र मे आप 
को साथ लेकर विचण्ण करना, आज मेरा दद्ोश्य नहीं दे। में 
क्षेपल् उस प्रयत्म का निराकरण कर देना चाहता हूँ जो हिन्दुओं 
भोर सिखों के बीच में भेद की खाई खनने के लिये छाभग 
आधी शताब्दी से किया जारद्या दै। हिन्दी के जिन सम्व 
कवियों ने सब भेद भावों को मिटामे के लिए अपने जीवन 
पर्यत अथक परिश्रम किया दो उनके नाम पर भेदभाव का 
प्रचार करने का प्रयत्न करना सादस का काम है और यही 
बहुत चर्षो' से कुछ लेखक कर रहें दें। है 


7 आधी शताब्दी से पहले की बात दैकि भारव-सचिव ने 
एक जर्मन विद्वान डा० ट्रम्प से गुरु प्रन्‍्थ साहब का असुवाई 
कराना आरम्भ किया था। उसने उस अलुवाद की भूमिका मं 
लिख दिया कि नानक दर एक वात में सच्चा छिन्दू था। यह ९ 
बिल्कुछ सच्ची बात थी । किन्तु अंगरेज् विद्वानों को यह सले 
कुछ फट मालूम हुआ और उन्देनि ट्रम्प के इस कथन का विेव 
करना आरम्भ फर दिया। डिक्शनरी आव इस्डाम में मिर्टर 
फ्रेंडरिक पिकद़ ने लानक फो मुखछमान बताया। कारण इसके 
उन्होंने यद्ध चतलाये कि नानक एकेइवर वादी ये ; सूफियों के से 
कपड़े पहनते थे और कई सूफी उनको शुरु तुल्य सममते 


( रह४७ ) 

परत्तु मिस्टर पिंकट इस बात को भूलते हैं कि सन्‍्तों में मूछ 
वस्तु उनके विचार हैं, उनके परिधान नहों; बल्लों को वे कुछ भी 
त्रधानता नहीं देते | धर्म भेद की अवास्तविऊता को जानने वाले 
पाधुओं का, चाहे वें किसी जाति व धम के क्‍यों न हों, अन्य 
पेमविल्रम्बी सन्‍्तों के प्रति श्रद्धा प्ररशेन करना कोई असाधारण 
जात नहीं दै। एफेश्वरवादो होने के कारण भो नानक मुसलमान 
वहीं कछ्दें जा सकते | और इस बात को तो सात समुद्र पार स्पेन 
निवासी मुसलमान विद्वान काज्ञी साइद ( स॒ृत्यु १०७० ई० ) 
भी स्वीकार करते हैं कि हिन्दुओं का “ईश्वरीयज्ञान ईइवर की 
रकता के सिद्धांत से पवित्र है? १ । 

,. मिस्टर पिंकट के द्ो समान मिस्टर मैक्स आर्थर मेकौलिफ 
पे भी इस बात को पसंद महीं किया कि सिख छोग अपने को 
हिन्दू समर्मे । इसमें कोई सन्देह नहीं कि गुरु प्रन्थ साहब का 
भंगरेज्ी में अनुवाद करके मिस्टर मेकालिफ ने हिन्दी साद्दित्य 
का बढ़ा उपकार किया दे । परन्तु जब हम देखते हैं कि उनके 
प्रयत्न के भूल में प्रधान भावना हिन्दू और सिखों में भेद भाव 
बनाये रखने फी दे, तव उनके काये का उतना मूल्य नहीं रह 
जाता जिवना कि अन्यथा द्वोता। इस भावना से वे चदां तऋ 
प्रभावित हुए हैं. कि इस अनुवाद की प्रस्तावना में उन्होंने इस 
बात पर खेद्‌ प्रकट किया दे कि सिखनवयुवक्र अपने आपको 





प उरकातुरू उम्म ( बैरूत ), पृष्ठ ११ 


( २४८ ) 


हिंदू छदने छगे हूँ । क्‍यों उनको यह बात बुरी छगती थी, यह 
चतडाने के लिये विना अपनी ओर से टिप्पणी जोड़े,हुए में उन्हीं 
के छुछ वाक्य ज्यो के स्यों यहाँ पर उद्‌घृत कर देता हूँ :-- 
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सिस्तों के अपने आपको हिंदू सममने से उनकी राजमक्ति 
कैसे सदेह में पढ़ जातो दे, यद्ट बात मिस्टर मेकौलिफ को सो दी 
मनोवृत्ति घाछा आदुमी सम सकता दै। पर इसमे सदेद्द नहीं 
कि ईसाइयों के खान पान अथवा आचार व्यवद्वार के प्रति यदि 
हिंदुओं में सचमुच कोई अरुचि है तो उसका निराकरण पघिखो 


( २४९ ) 


को हिंदुओं से अछय रखने से नद्दोगा वल्कि उनमे घतनिष्द- 
संप्र्ग बढ़ाने से, जिससे मिस्टर मेकौलिफ अकास्ण डरते थे। 
इसी घनिष्ठ संसमे के रहने से सि्खों के उद्ार-भाव हिंदुओं को: 
कट्टरता को दूर करने मे समर्थ द्वोगे। परंतु सि्खों और हिंदुओं 
के एक्र दूसरे से अल्लग रखना नावक के उपदेशों को दिंदुओं के 
हृदय वक पहुँचने से रोफने के प्रयत्न के बराबर दै। नानक 
के उपदेश हिंदुओं पर उसी दशा में पूरा प्रभाव बाल सरुते 
हैं जब कि हिंदू समझें कि वे उन्हीं के एक संतन-महात्मा के 
उपदेश हैं । 

ओर इसमें कोई संदेह भी नहीं कि नानक वस्तुतः हिन्दू थे। 
मिस्टर मेकौलिफ चाद्दे जिस उद्देश से सिखों छा अपने आपऊो 
हिन्दू कहना न सह सकें परंतु यह बात निमश्वित है कि नानक ते 
धर्म को रक्षा के लिए अपनी वाणी का उपयोग द्विया था ओर 
बह उस धर्म की रक्ता के लिए जिसको धर्स के अतिरिक्त कोई 
संझा देना अलुचित दै कितु जिसे आजछल छोग दिदू धर्म कद 
कर अभिद्दित करते हूं। जिस समय नानक उत्पन्न हुए थे उस 
सम्रय हिंदुओं में घ्म को अवस्था बहुत कुछ द्वीन हो चल्ली थी | 
झपने आपको घर्मनिष्ठ समझने वाले छोग उसके विल्कुज्न विपरीत 
अनाये हृत्यों को करने लगे थे। मूर्तिपूजा और अवतारपाद के 
मूल में उनको जन्म देनेवाल्ी जो रहत्य भाषना थो बह्द लोप 
दो गयी थी ओर हिन्दू पत्थरों और मनुष्यों को साधारण अर्थ 


( २५० ) 


में देवता या ईश्वर समझने लगे थे। इस्छाम ने अभो अभो 
फिर से, नानक के दी जीवनकाल् में विदेशी आक्रमणुकारी का 
स्थाल अहण किया था। बाबर हिदुस्थान पर चढ़ाई कर रहा 
था। देश में नधामिंक जीवन अच्छा था और न राजनेतिक। 
उन्हें यह बात बहुत घुरी लगी । उन्हें यह देख कर बढ़ा खेद 
हुआ कि-- 
सासतु बेद न माने कोई। आपो आएपै पूजा द्वोई ॥ 
छुकुक मंत्र कनि हदें समाई । लोक मुहावहि छोड़ी खाइईं॥ 
चौका देके सुच्चा होई। ऐसा हिन्दू वेखहु कोई ॥ 
-. आदि अन्य ( तरन तारन सध्ष्करण ) १० ३१८ 
[ शास्त्र और वेद कोई नहीं मानता, सब अपनी अपनी पूजा 
कराते हैं। तुरुकों ( मुसछमानों ) का मत उनके कानों और 
हेंदय में समा रहा दै। छोगो को चुगली करके उन्हें; पकड़ाते हैं 
और उसोसे अपना गुजारा चलाते हैं। और चौका देकर पवित्र 
द्वोने का दंभ करते हैं। देखो, यदद हिन्दुओं की दशा है । 
एक हिन्दू चुंगी वाले से उन्होंने कहा था-- 
गरऊ बिरामण का कर लाबहु, गोवर तरणु नज्ञाई। 
धोती टोछा ते जप माली घातु मत्नेच्छा खाई।॥ 
अंतरि पूजा, पढ़दि ऊतेषा संजमि तुठकां भाई। 
छेडिले पख्ंडा, नामि छ्ए जाहि वरंदा॥ा 
+-आदि ग्रन्थ, प्‌० २५९५ 


( रश१ ॥ 


* [ ग्रोनाक्षण का तुम कर छेते हो। गोबर तुम्हें! नहीं वार 
सकता । धोती टीका लगाये रहते दो कितु अन्न खाते हो म्लेच्छों 
का। हे भाई ठुम भीवर तो पूजा-पाठ करते हो किन्तु तुरुकों के 
सामने कुरान पढ़ते द्वो । ऐसा पाखंड छोड़ दो, भगवान का नाम 
लो जिससे तुम्हारा तरण होगा | 


यद्यपि बस्तुतः देखा जाय तो किसी भी मद्दान्‌ भ्ात््मा को 
हम संकुचित अथ मे एक जाति या धर्म का नहीं बतला सकते । 
वे तो समस्त संसार के कल्याण के लिए संसार में आते दें. 
गुरु मानक भी ऐसे दी मददत्माथे। परन्तु मद्बात्मा लोग भी 
सांसारिक बास्तविकताओं के लिए आँखें वन्द नहीं कर सकते। 
आजकल सिख धर्म ने चाहे जो रूप ग्रद्टण कर लिया हो, परन्तु 
इसमें संदेद नहीं कि नानक धर्म के शत्रु द्वोकर नहीं, उसके 
उन्‍नायक और सुधारक द्वोकर अबतरित हुए थे। सुधार के वे ही 
प्रयत्न संगत और खुत्य कद्दे जा सकते हैं. जो भोवर भीतर से 
सुधार के छिये अग्रसर द्वीं। बिल्कुल विध्वंस की नोति को लेकर 
चलना समाज के लिए कभी भी कल्याणकारी नहीं होता, इस 
बात को नानक जानते थे । इसोलिए उन्दोंने हिन्दू धर्म के सुधार 
को चेष्टा की, उसके नाश की नहीं । उन्होंने मूर्ति-पूजा, अवतार- 
बाद और जाति-पॉवि का खंडन किया परन्तु कभी झिसो को 
हिन्दू धर्म छोड़ने को नहीं कद्दा ; और न स्वतः दी फमी दिन्दू 
धर्म को छोड़ा। हिन्दुओ के प्रणव मंत्र 3“ को उन्होंने आदर 


६ रुषर ) 


पूर्वक अपनी वाशी में स्थान दिया। सिखों के सब मंत्र 3 
से आरम्भ होते हैं। ज्रिमूर्ति को उन्होंने स्पष्ट शब्दों में स्वीकार 
किया है-- 
एका माई जुगत वियाई, तिन चेले परवाण। 
एक संसारी, एक भंडारी, एक छाए दीवान |--जपजी 
आदि गन्य, पृ० २ 
[ एक माता ( माया ) योग्य रूप से प्रसूती हुई उसके तोन 
उुर पुत्र हुए। एक संसारी ( गृहस्थ संसार को पेदा करने 
ताढा ब्रह्मा ) हुआ। एक भंडारी ( भरण-पोपण करने वाला 
विष्णु ) हुआ और एक दोवाना ( नष्ट करनेवाला > महेश ) 
हुआा। ] 
त्रिमूर्ति को माया का पुत्र कहना, स्वेथा वेदांत सम्मत है। 
उस्तुतः नानऊ ने जो कुछ कहा है, बह उच्च से उच्च आये-सिद्धावों 
के अनुकूछ है। वेदों में 'एक सद्दिय्रा बहुधा बदृंति! से जो 
दाशेनिक चितन आये ऋषियों ने आरंभ किया था, उस्तका पूर्ण 
विकास वेदांव में हुआ, और इसी वेदांत का सार नानक ने 
अपनी वाणी में करफे-- ह 
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को भक्ती का प्रसार किया। जो लोग मिस्टर पिंकट को तरह 
नानक को मुसछमान समझते हैं। दे उस्ती भ्रार भूछ में दें जेसे 
वे जोग जो राजा राममोहनसय को ईसाई सममते हैं । परन्तु 


६ रश३ ) 


वास्वव में न राजा राममोहनराय ईसाई थे और न नानक मुसल्ल- 
प्रात्त। लिप प्रकार आधुनिर युग में स्वामी दयानंद और राजा 
राममोदनराय ने धर्म की बाहरी प्रभावों से रक्त को, उसी प्रकार 
नानक ने भो मध्यदुग में की थी। गुरु नानक यह नहीं चाहते थे 
कि छोग एफ प्रप॑च से हूट कर दूसरे अपंच मे जा पड़े । आध्या- 
स्मिक पेरणा के विना प्रत्येक धर्म श्रपंच भर पासंड दे ! जो बातें 
हिन्दू घर्म को सा्बभोम धर्म के स्थान से नीचे गिरा कर उससे 
उसके अनुयायियों की श्रद्धा को हटा रही थीं, उनके विरुद्ध नानक 
ने घोर युद्ध किया और एक वार फिर शुद्ध धर्म का प्रचार हुआ | 
बह सार्वभौम धर्म नानक जिसके श्रतिनिधि हैं. किसी धर्स क्या 
विरोधी नहीं क्योरि सभो धर्मों को उसके अतगेत स्थान है, बह 
धर्म धर्म के भेद को नहीं मानता | इस्छाम्र से यदि कहीं उनका 
पिरोध प्रकट होता दै तो बह इसछिये नहीं कि ये उच्त धर्म के 
विरोधी थे, बल्कि इसलिए कि इस्छाम के नाम पर आक्रमणफारी 
इस भूमि फो पद॒दुलित कर रहे ये । आध्यात्मिक प्रवृत्ति का साधु 
नानक इस बात से बड़ा दुःखी हुआ। इसीलिये उन्हें खून के 
सोहिलेक गाने पढ़ें। अपने शिष्य लालसिद को सबोधन करते 
हुए उन्दोंने कह्दा था-- 
खून के सोहिले गावीअद्दि नानक रतु का छुगू पाइ वे छालो | 
आदि प्रन्य पृ० ३८९. 





* साइछे सिखों में शोक के अय्सर पर याये जाते हैं | 


( रशछ ) 


[इस रक्त-पात के लिये नानक शोक के गीत गाता है हे छालो 
प्रेम के आधार को प्राप्त कर । ] | 
देश की गिरी दशा देसकर वे तिलमिला उठते थे। अत्याचार 
को न सह सकनेबाऊछा उनका रक्त जब उनकी नसों मे जोश खा 
रद्दा था, तब ऐसे हो समय में उन्होंने एक बार भविष्यवाणी 
की थी -- 
काया कपड़ छुकझ डुक द्वोसी दिदुस्तान समारप्ति बोछा। 
आवनि अठतरे जानि सतानवै दोरुभी उठसि मरदका चेडा | 
सच की वाणी नानक आसे, सचु सुणाइसि सच की बेछा॥ 
आदि अन्य पृ० ३८९ 
[ चाहे काया रूपी वस्त्र ठुकड़े टुकड़े हो जायें फिर भी समय 
आयगा जब हिन्दुस्तान अपना बोल सँमालेगा। ( फिर कोई 
सन दिये हैं जो सममत मे नहीं आते) ओर भी मर्द के बच्चे 
पैदा होंगे । नानक सत्य की वाणी बोलता है, सत्य की वेला में 
बह सत्य द्वो सुनाता दे । ] ह 
सिसों मे समय समय पर जो देशप्रेम की अवाघ पारा 
प्रवाद्ित द्ोदी रद्दी है, उसका बीज गुरु नानक दी से आरंभ दी 
जाता दै। परल्तु दिन्दुस्तानी प्रतिनिधियों को लंदन की कारवाई 
देखने से मालूम द्योता दे कि हिन्दुस्तान ने अभो अपना ब्ोज 
सँभालना सोस नहीं पाया दे अन्यथा वे संकोर्ण जावीयवा को 


( रण्छ ) 


लेकर छुनियों के आगे भारत को इतना लब्जित न फरते। आज 
जो 'बाद् गुरुकी फतह? सुनकर किसी भी हिंदी साहित्य-प्रेमी 
को उमंग से उत्फुल्ल दो जाना चाहिए वह केवछ इसलिए नहीं 
कि वे एक पंथ के श्रवतेक थे वल्कि इसछिए कि उन्होंने कट्ठरता 
ओर संकोर्णता के विरुद्ध अपनी वाणी को अरुतुद कर देश मे 
सहिष्णुता और एकता का साग प्रस्तुत किया था। परतु बह 
एकता जिसे उन्होंने लक्ष्य में रखा था वह एकता नहीं थी जो दो 
पक्षो में से एक का नाश करके प्राप्त होती है बल्कि वह एकता 
थी जो संब पक्षों के पूर्ण विकास पा जाने पर स्व॒तः प्राप्त हो जाती 
है। जिस प्रकार नानक ने दिन्दुत्व में से कट्टरदा और अध- 
विश्वासों को उस्मूछित करने का प्रयत्न किया था उसी प्रकार. 
यदि समश्त धर्मों के संत महात्मागण अपने अपने धर्मों से 
उन्हें. उखाड़ फेंकने का प्रयत्न करें तो सभी धर्मो को बहू 
हूप प्राप्त हो जाय जो झिसी सावभोम धर्म का दोना चादिए 
ओर धर्ममेद से उठे हुए सब भगड़े-बखेड़े सहज हो नाश, 
हो जञायें। 


हे 


पद्मावत की कहानी और जायसी का अध्यात्मवाद 
( द्विवेदी अभिनन्दन अन्य से रदूघृत ) 


'पह्मांवव” की रचना मलिक मुहम्मद जायसी ने केवल 
कहानी को रोचकता के आमप्रह से नहीं की | छोगों को कुतूदुल- 
वृत्ति के तुष्टि की शायद उन्‍हें, उतनी चिता न द्वोतों । मनुष्य की 
एक कमजोरी समझकर उस पर वे दयापूण दृष्टि से हँस देते । 
परंतु मनुष्य की इसी कमजोरी .में उन्होंने उसकी सामथ्येका 
साधन देखा | उन्हें, कुतृहल-बृत्ति के द्वारा जिज्ञासा-बृत्ति के दय 
और उसके परिशांति की संभावना दिखाई दी । “पद्मावत' की 
कद्दानी लिखने में उनका उद्देश्य उनको इस आत्म तोपोर्क्ति से 
प्रकट द्वो जाती दै--“कद्दा मुहम्मद प्रेमकद्वानी, सुनि सो छानी 
अये घियानी ।१” जिस गहन पारमात्मिक अनुभूति को वे 'अपने 
अंतस्वल् की गहराई में निधन की निधि के समाज छिपाए हुए ये 
उसी के चे-रोक वितरण के लिये इल रोचक फट्दानी से उन्होंने 
अवसर ढूँद॒ मिकाडना चाद्दा-“ता-तप साधहु एक पथ लागे, 
करहु सेव दिन रात सभागे; ओद्ि सन छाचहु र है न रूठा, छोड़ई 
मंगरा यह जग मूठा ।१? ऐसा कहकर जिस अव्यक्त तत्त्व की 





३ असरापट, जायसी-मन्यायली, पू० ३६६ 
* २ जायती ग्रन्थायदी, ए० ३५० 


( रए७छ ) 
पदेश उन्होंने 'अस़रावट” में प्रकट रूप से किया है उसो को 
नदोंनि 'पदूमावत' में एक रोचक और हृदयम्राह्दी रूप में अन्योक्ति 
गरा कहने का प्रयज्ञ किया दै। अपने इस उद्देश्य को उन्दोने 
छ्ुपाया नहीं है । विनयशील जञायसी ने--जिनकी विनयशीरूता 
$ कारण प्रत्येक व्यक्ति का मस्तक उनके सामने आदर से झुक 
ता है--पंडितों के मुँह से इस प्रकार अपनी कहानी को 
पन्‍्योक्ति कला दिया दै-.. / * .- .. ४४७, 

मैं एडि अरथ पंडितन्इ घूका) 
कहा कि हम किछु ओर न सूका । 
चौदद भुवत्त जे तर उपराद्दी। 
+ ते सब मानुष के घट माद्दी॥ 
तन छितडर मन राजा कोन्द्या। 
हिय सिधल बुधि पद्मिनि चीन्द्ा || 
गुरू सुआ जेइ .पंथ दिखावा | 
विन्नु गुर जगत को गिरगुन पावा॥, 
नागमती यह दुनिया घघा। 
बाँचा सतोइ न एट्टि चित बंधा ॥ 
राघवदूत सोइ. सैतानू । है 
माया अलाउदीन सुल्तानू॥ 
प्रमकधा एट्टि भाँति बिचारहु। 
बूकि क्ेहु जो बूके पारहु/ 
ऊजा० ग्र०, पुर ३२ 
१७ हे 


6 रशट ) 


ज्ञायसी का यह प्रयत्न किवना सयुक्तिउ और स्तुत्य कै 
यह कहने की आवश्यकता नहीं । टोकरियों उपदेशकों द्वारा जो 
बात नहीं सुकाई जा सकती, वह कहानी द्वारा आसानी से हृदय 
में बिठा दी जा सकती है; क्‍योंकि कहानी हृदय पर असर 
करती दै और उपदेश मस्तिष्क पर | खोपड़ी की सख्त दृड्डियों पे 
घिरे हुए मस्तिष्क पर फोई चिन्ह आसानी से अंकित नहीं किया 
जा सकता, किंतु खून का कवरा हृदय चादे जिस रूप में ढात़ 
दिया जा सकता दै | सूक्ष्म, चितन दर किसी का काम नहीं; पर 
भावुकता की लदरों के साथ बह चछना मनुष्य का सद्ज स्वभाव 
है। इसी लिये मौलाना रूमी ने भी आध्यात्मिक प्रेम के प्रदर्शन 
के छिये अपनी मसनवी में कद्दानी का सद्दारा लिया दे; भोर 
इसी से श्रोमद्भागवत आदि धार्मिक पुराणों की सृष्टि हुई दै। 
परंतु सभी प्रयत्न सफज्न नहीं हो जाते । जायसो भी अपनी 
फद्ानी को अन्योक्ति का पूर्ण रूप देने में सम हुए हों, पेसो 
बात नहीं । अन्योक्ति ( #।वछुण३ ) का सूत्र कद्दानी को एक से 
दूसरे सिरे तक वेधता नहीं चरा गया दै। आध्यात्मिक और 
लौकिफ दोनों पक्त कद्दानी मे सर्वत्र एकरस नहीं दिखाई देते। 
यद्द बात ठीक है कि इतनी छंबी-चौढड़ी कहानी में सूक्ष्म से सूक्ष्म 
विवरणों में भी, इस बात का निवोद नहीं हो सकता था। 
अन्योक्ति में बहुत सूक्ष्म विवरणों का ध्यान न रखना अविधेय 
भी नहीं दे। परंतु यहां सूक््म विवरणों का द्वी सवाल नहीं दे 


( २०९ 3) 
कहानी के अधिकांश को पढ़दा हुआ पाठक इस बात को भूछ 
जाता है कि कद्दानी का कोई दूसरा, लक्ष्य भो है। भतएव,बड़ी दूर 
जाकर यरि उसे इस बात की सूचना मिलती भी है तो आकस्मिक 
आधघात के रूप में, जिससे कथा के प्रवाह में चहता हुआ पाठक 
घुकछा उठता है और ऐसे बाघक प्रसंगों से बचकर आगे बढू 
जाना चाहता दे | यह भी वान नहीं कि जहॉ-जहाँ आध्यात्मिक 
पक्ष की ओर संकेत हो पहाँ-वहाँ लोकिक पत्त में भी जायसी की 
क्ति ठीक-ठीक घट जाती हो । आध्यात्मिक और छोकिक, 
प्रस्तुत और अप्रस्तुत, इन दोनों में समत्व बनाए रखना जायसी 
के बूते का कम नहीं। आध्यात्मिक पक्ष को वे इतनी दूर ले 
पहुँचते दें कि छौकिक पक्ष का उन्हें कुछ ध्यान रह दी नहीं 
जाता । ऐसी उक्तियों' को छौकिक पक्त में भो घटाना गहरी 
घींचातानी से संभव दो, तो हो। | “जो लहि जिओ राति दिन, 
पबरों ओद्धि कर नाँवः झुघ राता तन दरिअ्रर, हुहूँ जगत 
छेई जायें ।१० -रत्नसेन द्वारा कद्दी गई पशञ्चावती ( परमात्मा ) 
के प्रति तोते की इस ऊतज्ञतापूर्ण उक्ति के समान दोनों पन्नों में 
यूर्णे रूप से घट ज़ानेवाली उक्तियाँ पंथ में बहुत नहीं हैं। 
अधिकांश उक्तियाँ ऐसी हो दें. जिनमे पहले वो छौकिक पक्ष का 
भी कुछ संस रहता है, परंतु आगे चलकर उसका साथ 





१ जायसा-पयावली, पुष्द ४१--ओहि ८ परमात्मा, पद्मावती | 
एवा न्यश्य ( मुर्खल ), छाल । इरिजर८ प्रसन्न, हरा । 


( २६० ) 

हटने छग़ता दै। उद्ादरण के छिये इस उक्ति को ज्ञीमिए-- 

मिलतहु मद्दे जनु अद्दौ निरारे। तुमसों अहै अंदेस पियारे | 

मैं जानेड तुम्द मोद्दी माद्दां । देखों ताकि दौ दो सब पादों॥ 

का रानो, का चेरी कोई। जा कहूँ मया करहु भल् सोई ॥ 

तुम्द् सौं कोइ न जीता, द्वारे बररुचि भोज। 
पद्विछे आपु जो खोवे, करे तुम्द्ार सो खोज ॥ 

जा० ग्र०, पृ० ४० 
यह तोते के साथ नागमती के व्यवद्यार से रष्ट राजा के 
सनाने का रानी की ओर से प्रयत्व है। वररुचि-जैसे विद्वार 
और भोज-जेसे गुणज्ञ राजा भी परमात्मा का पता छगाते-डगाते 
द्वार गए. यद्द तो ठोक है; पर छौकिक पक्ष में इसका अर्थ केसे 
चेंठेगा ? पति के संबंध में चररुचि और भोज का मेल कैसे बैठ।या 
जायगा १ बहुत खींचतान करके जो अर्थ लगाया जायगा, पढें 
खींचतान द्वोगी, अथे कदापि नहीं । कहानी के प्रसंग को ऐसी 
अवद्देलना फा परिणाम यह दोता है. कि जायसी की ये रहस्यमयी 
उक्तियाँ प्रबंध के बोच-बीच में चे-मेल पच्चड़ की तरह लगती 
हैं। इसके अतिरिक्त प्रतीक को एकरूपता का भी जायसी'"े 
एकरस निर्वाह नहीं किया दै। एक वस्तु को एक हो बरस्तु का 
प्रतीक नहीं माना है। कहीं पर पद्मावती को चिद्रप मद्धा माना 
दे, कहीं रतसेन को | ऊपर दी हुईं नागमती की यक्ति में रलसेन 
परमात्मा साना गया दे और उसके डिये भेजे हुए पद्मावती के 


श 


( २६१ ) 
इस सँदेसे में भो--“आवहु स्वामि सुडच्छना जीउ बसे तुर्द 
नाँव, नेनदि भीतर पंध दे दिख्दय भीतर ठाँव।? (जा प्रं०, 
पू७ १०९ ) पर निम्निछिखित अवतरणों में पद्मावती दी परमात्मा 
मानी गई दै-- 

(१) दिध्टयान चस् मारेहु घायत्न भा तेद्दि ठाँव । 
दूसरि चात न थोले लेइ पद्मावत्ति रड ॥ 
रॉव रॉव थे वान जो छ्ूटेः 
सूतद्दि सूत रुद्िर मुख बूड़े-- 
सूरत थूद़ि उठा दोद दादा 
ओ मजीठ ठटेसू बन साया 
बन र, पृ० १०६ 
(२) दो रानी पद्मावती खाव छरय पर वाख। .' 
हाथ चढ्ोँ मैं तेहि के प्रथम करे करनास* ॥) 
नखशिख-खंद में भी, गिसका वहेहय स्‍लसेन के द्दव में 
पद्माववो के प्रति भेम उत्तन्न करना है, प्मावदरों ही परम/तूा 
झा प्रतोक दै। सचमुच अ्रगर देखा जाय वो इद्घानी में ध्यहे 
से अंत तक किसी एक दरतीव बयजा रोठि की रक्षा रहो *े 
गई दे। और, उद्दाँ कहों, चाई विस रूप उरानो अर 
आध्यात्मिक संकेव के उम्युछ म्रिद्य ई, कवि ने बे ध्ः 
जाने नहीं दिया है । इसे बचत आध्यात्मिक ब्यंदद "ैं * 
कि 


ञ्न5 
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( २६२ ) 


कवि को अधिक अवसर मिल गए हं तथापि प्रतीक फी एकरूपता 
के अभाव से अन्योक्ति के सावोच्रक अधिकार में बाघा पढ़ गई 
है। हाँ, यदि कद्दानी को समाप्त कर, अंत में उसके श्रमुख अंग 
को ध्यान में रखकर, एक बार सिंद्धावलोकन फरें तो अवश्य 
अन्योक्ति की कुछ स्ार्थवता दिखलाई देती दै। जायसी ने 
अंत में अपनी कह्दानी का जो व्यंग्या्थें खोला दै बह तभी साधार 
माना जा सकता है. जब सारी कद्दानी के मस्तिष्छ पर पड़नेवाले 
केवल सामान्य संस्कार का विचार किया जाय। चित्तौढ़-रूपी 
तन का मन ( जीव ) राजा दे, जो ज दूव्यवद्वार-रूप नागमती 
की अवद्देलना कर गुरु-सूए के दिखाए मार्मका अनुसरण करता 
हुआ बोध-( ज्ञान )-स्वरूप परनद्या-पद्मावती का सायुज्य प्राप्त 
करता दै। शेतान-राघवचेतन और माया-स्वरूप सुठतान अनेक 
प्रयत्न करके भी उसको इस सुख से वंचित नहीं रख सकते *। 
कह्दा जा सकता दै कि असल मे जहाँ समष्टि-रूप से पूरा व्यापार 
लेकर प्रस्तुत को छोड़ अप्रस्तुत-दारा उसका बर्णुन किया जाय वहीं 
अन्योक्ति ह्वोती दे, ऐसी दशा में सूक्ष्म विचरणों को ओर ध्यान 
जा द्वी नहीं सकता | यवि कह्दानी में आशद्यंत प्रतीकों के एकरूपता 
की रक्षा की जाती तो यद्द कथन बहुत कुछ सारयुक्त द्वोता। 
परन्तु जायसी के इस अलंकार-विधान के विरुद्ध यही एक आपत्ति 





१ देखिए -इस छेस के दूसरे पृष्ठ ( ३९६) में जा० ग्र०्के 
पु० ३३२ का उद्धार | 


(“०६३ ) 


नहों दै। इससे बढ़कर आपत्तिजनक दे उसका अनौबित्य। 
अन्योक्ति में यह अनौचित्य नागमतो को (दुनिया धंधा” मानने 
से आया है । पद्मावती को प्राप्त करने में राजा के मार्ग में चाग- 
मती ने चाहे कितनी ही वाधाएँ क्यों न डाछो द्वों-पदुमावती से 
यह कितनी दी कमर सुंदरो क्‍यों न दो, परंठु पदुमावती के सामने 
इसकी उपमा भ्रवद्देललीय 'जगदु्ययवहार” से नहीं दी जा 
सकती । व्यावहारिक और पारसार्थिक सत्ता में जितना भेद है-- 
जगद॒थोध और चिद्वोध में जो अंतर है, पद्द नागमति और 
पदुमावती में कद्रापि नहीं । यदि नागमती केवछ नाममति 
दोती-उसके विपय में हम कुछ जानते, तो शायद यह्द बाव 
इतनी न खटकती  प८न्तु जायसो को कद्दानी द्वारा इमें मागमत्ती 
का जो रूप देखना नसीय हुआ है उसे देखते हुए नागमती फो 
“दुनिया-धंधा? कद्दना किसी शुष्क सिद्धांववादी के लिये-अथवा 
जिसे केवछ अन्योक्ति ही बेठाने का खयाल दो उसके छिये--भलठे 
दी आसान हो; रिंतु जिस हृदयपान्‌ को सद्धदयता का जरा भी 
विचार होगा उसके लिये ऐसा कद्दना छू ;य को दो-हुक कर देने 
के समान द्वोगा। आश्चर्य इसी बात का है कि अन्योक्ति के - 
फेर में पढ़कर जायसी के सदृश्य सहृदय व्यक्ति का इस ओर 
ध्यान नहीं गया। जिस नागमति के हृदयद्रावक्' विरद-ब्यथा 
के दर्द-मरे वर्णन के ही कारण दम जायसी के अपने लिये कथित 
“जेद्दि के बोल विरद्द के छाया” को चरिताथ हुप्रा सममते हैं 


( २६४ ) 


उसके दृढ़ प्रेम को यदि सवत-परिवर्तन-शोल जगदूव्यवद्दार दे 
समान अस्थिर मानें तो परमात्मा के विरह मे दीवाना होने 
बाल्ले-भारतीय सख्लियो से एकांत हृदय-समर्पण का पाठ पढ़मेवाले 
जायसी सरीखे भक्त मद्दात्माओं का आदर्श ही दिररक्त द्वो जाता 
है । दिदू स्रियों की लिस आदेश पतिभक्ति ने 'खुसरो” से कहृढाया 
था--“खुसरवा दर इश्कबाजी कमज़ दिदू जन मवाश, कम 
घराए मुर्दों सोजद जिदा-जाने खेश रा-[ दे खुसरो ! प्रेमपथ 
से हिंदू स्री से मत पिछड़, सुदो पति के साथ उस अपनी जिंदा- 
जान को जला देनेवाली की बराबरी कर ]” क्‍या नागमतो उस 
जरा भी पिछड़ी दे? फिर क्यों उसका तिरस्कार किया जाय! 
लोकसम्रह की भावनाओं पर इस तिरस्फार के कारण जो व्याधात 
पहुँचता है, चद्द वहुत भयकर द्वै। रक्नसेन का सूए के सुंदर से 
पद्मावती की सुदरता का वर्णन सुनकर नागसतों की अवद्देलना 
कर पदूमावती के लिये बावला हो जाना कोई ऐसा 
फाम नहीं जिसका साहश्य आध्यात्मिक उन्नति के प्रयास से 
किया जाय। योग से उसकी उपमा देने से न तो योग का 
दी महत्त्व घट सकता दे और न उस*काये को ओवचित्य 
ही भ्राप्त हो सकता दै। 'पदूमावतः से ही उस दृश्य को 
एक बार ओँखों के सामने छे आने से वस्तुध्थिति और भी 
अच्छी तरद्द स्पष्ट हो जायगी। सूए फे मुह से यह सुनते 
ही कि “प्मायति राजा के बारी, पहुमगंध ससि विधि 


हु 


( रह ) 

ओधारी*” जैसे मछली के लिये समुद्र में किछकिला पक्षी 
मेंड्राता है वैसे द्वो राजा पद्मावती के लिये कामुक हो 
जाता है-“सुनि समुद्र भा चख किलछिला, फेंबलहि चहां 
मेंवर दोइ मिछा।१” उसे प्राप्त करने की इच्छा उसे पहले 
दो जाती दे, वद व्याद्दी है या कॉँरी- सो बह पोछे पूछता दे । 
उसके कुछ और देश का वर्णन सुनकर तो उसे तीन लोक चौदद 
शुउन सूमने लग जाते द्वैं--“वोमि जोक चौदह सेंड, सबे 
परे मोद्दि सूमि, प्रेम छाड़ि नहिं छोन किछु, जो देखा मम्र 
बूक्ति /” उसके नसशिस का वर्णन सुनकर तो वह मूर्च्छित ही 
दो जाता है, और जब उसको मूरच्छी टूटती दे तव वह राज-पाट 
छोड़कर जोगी दो जाता है । परंतु क्या उसका 'जोग' ईश्वरोन्मुख 
प्रभ-पथ में कौड़ी-काम का दे? अपनी प्रेसमयी परिणीता स्ली 
को छोडकर दूसरी कुमारी के भ्रेम म पागछ राज़ा के मुँह से 
योग और विर॒क्ति की निम्नलिखित उक्तियाँ योग और विरक्ति 
को हँसी उड़ाती दे ! 

जोगिद्दि काह भोग सों काजू। 

« च॒द्दे न धन परती ओ राजू॥ 
जूड़ कुरकुटा भूसदि चाद्वा। 
जोगी वात भात कर काहा॥ 
( पृष्ठ ६० ) 
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( २६६ ) 


एट्टि जीवन के आस का, जस सपना पत्र आधु | 
मुहमद जियतहि जे भुए तिन्द पुरुपन कद्द साथु ॥ 
(एष्ठ ६६) 


“जौं मल द्वोत राज भौ भोगू , गोपिचंद नहिं साधत जोगू? 
( प्रु्ठ ५९ , कहकर अपने कार्य के समर्थन में जब राजा गोपी* 
चंद का दृष्टांत पेश करता है तब ही चाहता दे कि उसका विकट 
उपद्यास फरने के लिये उस समय कोई द्वोता | इसमें कोई संदेह 
नहीं कि इस संसार में प्रेम द्वी सार वस्तु है और उसी के द्वारा 
मनुष्य कुछ द्वो सकता दै--“मातुस प्रेम भए बेकुंठो, नांदिंत 
काह छार भर मूठी ।? (० ७४ ) किंतु जिस प्रेम से मनुष्य 
चैकुएठी - परमात्मा-तुल्य--दो सकता है बह चंचल भाव नहीं 
जो रक्सेन को नागमतों से पद्मावती पर अपना मन चढाने के 
डिये बाध्य करता दे, प्रत्युत वह दृद लगन है. जो नागमती 
और पदूमाबती फे हृदय में रलनसेन के छिये संचित दे) 
जिसमें चंचलता का नाम नहीं, जो कठिन से कठिन आपत्ति 
काल और परीक्षा में बदल जाना नहीं जानता। आगे चढछकर 
तो पदुमावती के संबंध मे राज्ञा स्नसेन ने भी प्रेम की 
स्थिरता का परिचय दिया है, पर इससे उसके पिछले दोष 
का माजन नहीं हो सकता, जो रामाववार के उच्चतम सामा- 
जिक आदर -एकप्नोत्रव-को छीप-पोतऋर ठीक कर देता दे ! 
अपनी साधारण रूपवती स्ली को छोड़कर दूसरी सुंदर ल्रियों की 


( र६७ ) 


ओर छपकनेवार्लों को यदि यह स्वतंत्रता दे दी जाय कि वे अपने 
कार्य को योग और विरक्ति समझें तो सामाजिक आदश अपने 
भाग्य को रोने के अतिरिक्त और कर द्वी क्या सकता दे ! विधाद 
हो जाने के बाद प््मावतो ने राजा के योगो-वेश पर चुटकी लेते 
हुए कहा था-"एद्दि भेख रावन सोय हरी |” ( प्रु० १७६ ) 
यद्यपि यह बात हँसी में कही थी, तथापि कौन कह सकता दे कि 
रक्नसेन का योग उपाहयासास्पद नहीं दै। 


जो लोग यह्‌ विचार करते हैं कि आध्यात्मिक जीवन के 
लिये छौकिक आदर्शो' की परवा करना आवश्यक नहीं दे, वे भी 
परमात्मा के वास्तविक स्वरूप को नहीं सममे; यह जगत्‌ भी 
परमात्मा का द्वी रूप है. चाहे प्रातिभासिक रूप दवी क्‍यों न दो 
हम इस प्रात्तिभासिक रूप को सत्य-स्वरूप तक, जायसी के 
मंतानुसार प्रतिविंब को बिंव तक, पहुँचने का साधन- इसके 
आदर्शो' को गिराकर-नदीं बना सकते। परमात्मा के उद्देश्य 
की पूर्ति जगत्‌ के आदशों की रक्षा द्वारा ही हो सकनी है; शिव 
(कल्याण ) और अद्वोत सत्तत्त्व (ब्रह्म ) में अद्वोत भाष है । 
शांत शिवमद तम्‌' (मांइक्य ७, नुृसिंदोत्तरत्तापनी १ )। 
गौड! और गुड” अगर-बगछ चलते हैं । भगवदूगीता ने यह 
भाव बड़ी खूबी के साथ प्रकट किया दै। गीता के अनुसार बद्य 
का ४ तत! 'सत््‌! त्रिविध निर्देश दै--“# तत्सदिति नि शो 
अद्यशल्लिविधः स्टूतः, त्रह्मणस्तेन वेदाश्व वज्चाश्व विहिताः पुरा ।? 


६ रह८ ) 


( १७-२३ ) इन तीनों में से 'सत्‌' के विषय में गीता कद्दवो है, 
सत्‌ फेवलछ परम तत्त्व की सत्ता का द्वी द्योतक नहीं है, प्रयुव 
उसमें सक्ाये और साधु भाव का भी निर्देश है--“सद्भावे 
साधुभावे च सदित्येतअयुब्यते । प्रशमस्ते कर्मणि तथा सच्चव्दः 
पार्थ थुब्यते । ( १७-२६ ) जायसी ने भी राजा रत्नसेन ही से 
कहछा दिया द्वै-“राजे कद्दा सत्य कहु सूंआ, बिठु सत सड 
सेंबर का भूआ; द्दोइ मुख रात सत्य के बाता, जद्दों सत्य तहेँ 
धरम सेंघाता ।?? ( प्ृू० ४९) परंतु स्वयं राजा इस सत्य और 
धर्म के संघात को समझा है, इसमें संदेह ही दे; क्‍योंकि 
स्वत: उसकी करतूत से, अगर जायसो के शब्दों को 'अभिप्रेव 
अर्थ से भिन्नार्थ में उद्धृत करें वो कद सकते हैं कि-“आपि 
छगाइ चहूँ दिसि सत जरा ।१० हम तो नागमंती की अवह्ेलना 
कर पदुमावनी के प्राप्त करने के छिये राजा के प्रयत्न को ठीक 
उसी दृष्टि से देखते हैं, जिस दृष्टि से नाथपंथी मछंद्रनाथ के 
सिददक जाकर पदूमिनी स्लियों के जाछ में पड़ जाने को देखते 
हैं। बह पतन दे, उत्थान नहीं । हों, हमें जायसी के बखु-निर्माण- 
कौशल और उन्तकी लगन के संबंध में कोई शिकायत नहीं 
है। इस सम्बन्ध में श्रद्धेय शुरुवर पंडित रामचंद्र शझुक्क जी 
ने जो कुछ लिखा दै* उसे हम तद्वावाक्‍्य सममभते हैं। जायसी 
१ ज॒० ग्र०, पु० ४ह 
! ३ प्रवंधकल्पना, जा० ग्र० पु० ८३-८८; ईश्बरोन्मुख प्रेम, ६७-८८ 





( २६९ ) 


' की कहानी बड़ी सुंदर है। उनकी आध्यात्मिक छगन भव्य 
है। परंतु हमें शिकायत इस बात की है कि उन्होंने इन दोनों 
का मेल ठीक नहीं किया है। अपने अध्यात्मवाद के छिये 
पदूमावत की कद्दानी चुनकर ओर पदूमावत ,की कह्दानो में 
अध्यात्मवाद का आरोप करने का प्रयत्न ऋर उन्होंने असंभव को 
संभव बताने में हाथ लगाया है। इन दोनों का समन्वय हो 
नहीं सकता । पद्मावत को फद्दानी में ये दोनों उन दो प्रतिकूत्न 
प्रकृतिवाले पढ़ोसियों के समान हँ जो खटपट और हाथापाई 
में समय वित्ताकर एक दूसरे को लांछित करते रहते हैं । कद्दानी 
अध्यात्मवाद की हँसी उड़ा रद्दो दै और अध्यात्मवाद फट्दानी को , 
विरूप घना रहा दे। इसमे संदेह नहीं कि कबीर आदि ने 
भी विपयेय-चमत्कार छाने के उद्दे श्य से 'दुनिया-धंधा” को उपमा 
प्रथम कुछवंती परिणीता से दो दे, जिसे छोड़कर नई वेपदं ख्तरी- 
रूप माया-रहित भक्ति को ब्याह छाना विधेय बतलाया दे। 
उदाहरण के लिये इस पद्‌ को लीजिए-- श 

“अब को घरी मेरो घर करसी। 
साध सँगवि ले मो को घिर्सी॥ 


पहली को घाल्यो भरमत ढोल्यो.सच कबूँ नाद़िं पायी । 
अब की घरनि घरी जा दिन थें, समछो भरम नसायी ॥ 
पहली ज्ारि सदा कुंछवंदी, सासू ससुया माने । 
देवर जेठ सबति की प्यारी, पिय कौ मरम न जाने ॥ 


(६ २७० ) 


अब की घरनि घरी जा दिन थें, पिय सूँ बाम वन्यूँ रे। 
कहे कबीर भाग बपुरो कौ, आइ'रु राम सुन्यू रे ॥ ११ 
परतु एक वो ऐसी उक्तियां मुक्तक हूँ, किसी प्रबन्ध के अंग 
दोकर सामाजिक जीवन के बोच वास्तविक व्यवद्वार के प्रदृर्शक 
नहों दूसरे, इनका उछठा अथवा उल्टवॉसी द्ोना ही इनको 
सामाजिक आदशे तोड़ने से बचा लेना है ; क्योंकि पाठक अथवा 
श्रोवा पहले द्वी से जानता है कि इनमें जो लौकिक पक्ष दिखाया 
गया है वह वाम्तविक आदर्श का इछटा है। परंतु किस्ती प्रबंध 
के संबंध में यद्द वात नदों कहो जा सकती। यह भी बात नहीं 
' कि छौकिइ आदरशों को अंवहेजना करके दो आध्यात्मिक पक्ष के 
लिये अलंकार-बविधान की सामग्री प्रस्तुत को जा सके। माया 
अथवा मायिक जगदूत्यवद्वार को तुलना साधु-संत्ों ने छुछ्टा 
व्यमिचारिणी तथा गणिका से भी को दै। पदूमावत-सरीले प्रबंधों 
में अगर इसी पिछले ढंग पर अन्योक्ति को ज्ञावी तो छौकिक पक्ष 
पूर्णे हूप से आध्यात्मिक पक्ष का प्रतीक बन सकता ओर लौकिक 
आदर का भो सुंदरवा से निर्वाद्द हो जाता | 








है कब्ीर-प्न्थावलछी, पृष्ठ १६५ 


हिन्दी-साहित्य में उपासना का स्वरूप 
( कस्याण से उद्धुत ) 


साहित्य और उपासना दोनो के सूछ में एक ही तत्त्व काम 
करता दे! घरमोभूत भावना का एक-सुख निकास साहित्य श्रौर 
उपासना दोनों को जन्म देता दे। यद्यपि साहित्य का क्षेत्र उपासना 
क्षेत्र से बहुत विस्तृत है तथापि उसका एक अंश उपासना के क्षेत्र 
से घनिछ्ठरूप से सम्बद्ध दै। बल्कि कद्देना चादिये कि इस दृष्टि 
से ये दोनों एक ही वस्तु के दो रूप हैं। पनः भ्रवृत्ति के क्षेत्र में 
जो उपासना दे, अभिव्यज्ञना के क्षेत्र मे पद्दो साहित्य हो 
जाता दै। 

भगवान्‌ के सन्निधान फे इच्छुक मद्दात्माथों की बाणी ने 
भाषा के साहित्य को अमर रत्न प्रदान किये हैं। हिन्दी 
पर भी उनका आभार और किसो भापासे कम नहीं। इस 
जन वाणी के साहित्यिऊ प्रसार का सबसे अधिक श्रेय सन्त- 
सहात्माओं को ही द्वै। परभात्मा शायद्‌ उसी भापामें की हुई 
प्रार्थना को सुनता दे जिसमें हमारे हृदय की वामनाएं' स्पभावतः 
प्रृट द्वो सकती हैं । जिस भाषा में भुस्रा बच्चा माँ के पास 
जाकर “भूस डगी है सो? कट्दा करता दे, वह्दी उसकी आध्यात्मिक 
भाषा है। अतएव हमारे सन्त-मद्दात्माझ्नो को भक्ति के अक्ृत्रिम 


( २७२ ) 


ख्रोवका उसी में उमड़ पड़ना स्वाभाविक ही था; और यह भी 
स्वाभाविक द्वे कि साम्प्रदायिक पद्धतियों को छोड़कर हृदय के 
इन्हीं सरल उद्ेकों में हम उनकी उपासना के विश्ुद्ध स्वहप के 
दृशन की आशा फरें। 

परमात्मा परमा्थ: सगुण है अथवा निगुण, यह कऋगड़ा 
दृशेनशासत्र की सीमा को पारकर हमारे साहित्य मे भी पहुँच 
गया परन्तु साधना के मार्ग मे इससे कोई विशेष अम्वर नहीं 
पड़ा। सूरदास ने निर्गूण ज्ञान का उपदेश देनेवाले उद्धवक्ी 
गोषियों के दवाथों बुरी गति बनवायो । तुछघीदास ने ज्ञानमार्गी 
डोमश ऋषि को ऐसा अज्ञानी बनाया कि भुझुण्डि के सुँद्द से सगुणो 
पासना की वातें सुनकर वे आग बबूला हो गये और उसे कोआ 
घनने का शाप देकर फिर अपनी मू्खेंता पर जी भर पछताये। 
इसके विपरीत कबीर सशुणवादियों की हँसी उड़ाते थे-- 

गुणमयी मूर्ति सेइ सब भेख मिलो, 
निमुण निजरूप विश्राम नाइीं। 
अनेक जुग वंदगी विवध प्रकार क्यो, 
« अति गुण का गुण ही समाद्दी ॥ 

परन्तु जहों साधना का निरूपण अभीछठ हुआ, वहाँ दोनों 
क्षबालों ने एक द्वी बाव फट्दी । जददों एक ओर सूरदास 
द्दते हैं-- 

अधिगत गति कछु कहदत न आचे । 


६ २७३ ) 


रूप रेख-गुन-जाति-जुगति बिनु, निराठय मन चकुव धाबें। 

सब विधि अगम विचारह्दि तातें 'सूर” पगुन लीला पद यावे | 

वहाँ दूसरी ओर भक्ति-भाव के लिये ज़गह निाढने के 
उद्देश्य से कबीर भो ऊहते हैं-- 

संतो घोया कार्खों कहिये । 

गुण मैं नि्शुण, निर्गुण मैं गुण दे, 'बाट' छॉड़ि क्यों वहिये॥ 

जो कबीरदास के सिद्धान्त और उनकी साधना में विरोध 
उताऋर उनपर 'धोसे” का दोपारोपणु कर रहे थे, उनको जवाब 
देना जरूरी था । क्‍योंकि कबीर जानते थे कि-- 

भाव सगति विसवास बिलु, कटें न संसे-सूछ। 
कहे 'कबीर” हरि भगति बिन, मुकति नहीं रे मुल्ञ ॥| 

इसीसे वे पुरानी 'बाट” छोड़कर बहना नदी चाहते थे। 

शुप्क तत््व-चिन्तन, रुखे जपन्तप, यद्ञन्याग में मनुष्य के 
हृदय के लिये सरस आकर्पण नहीं द्ोता। परछोक मे इनके 
हरने से चाहे जितने सुखों को सम्भावना हो, परन्तु जयतक 
इमारे हृदय का संयोग अपने साधना-मार्ग के साथ इसो जोषन 
में न दो जाय ववतक हमारे लिये यद्द परछोक हमेशा पर-छोक 
एहेगा, अप्राप्य रहेगा। परिणाम की दृष्टि से इन साधनों का 
इपयोग इतना हो है कि ये मन को एकाम्र करने में सद्दायक होते 
$। परन्तु उसमें भोये अकेले ही सफल हो सकते हैं. यह 
ड़ुता के साथ नहीं फद्ा जा सऊता-। वस्तुतः मन बलात्कार से 

शद न 


( २७६ ) 
हैं. और श्रवण, कीर्तन, परोपकार आदि द्वारा भगवक्माप्ति में 
सद्दायक द्वोती हैं- 
जब लगि थो जेंधियार घर, मूस थके सब चोर | 
जब मसंद्रि दीपक वलो, यही चोर धन मोर ॥ 
_-मरक 
मनुष्य के मनस्वत््व को इस विशेषता ने आध्यात्मिक 
साधना-पथ में इष्टदेव की कल्पना करायी है । भक्त के चित्त 
की इसी मृदुल भावना का आलम्यन बनने के उद्देश्य से भर 
प्रगट कृपाछा दीनद्याढा, कौसल्या द्वितकारी' (तुछसती ) और 
'पाणचार पूरन अपार परन्रह्म रासि जसुदा के फोरेंक एक वार 
दी छुरे पर्री (देव) यद्दों तक कि 'नाजसेरधि घर औवार 
आवा**” नाजसबे छे गोद खिलाबा? कहनेवाला वेदान्ती भी 
वेदान्त--वेदान्त भूछ कर विवश द्दोकर कद्दू उठा-- 
मद्दापुरुष देवाधिदेव, नरपिह प्रगट कियो भगति भेव। 
कह्दे 'कबीर' कोइ लद्दे न पार, प्रह्मद्‌ उबारयो अनेक बार॥ 
सचमुच इन लोदे के चनों को चबाने के डिये 'बेदान्व भी 
बेदात दे / इसी से तो निमुण अद्व के राज्य मे सर्वैश्व्य-विभूति 
सम्पन्न ईश्वर का प्रकटीकरण हुआ है ! तत्त्वचिस्तक कुछ भी 
कहा करे, भक्त ठपासक का दिल तो उछज-उछल कर यद्दी कहता 
रहेगा-- 





# कोरें--क्रोड, गोद मे । 


( २७७ ) 


चंंशोविभूषितकरान्नवनी रदा भा- 
सीताम्वराद्रुणचिम्पफलाधरोषछ्टातू । 
पूर्णन्दुसुन्दरमुसादरविन्दनेत्रा- 
त्ष्णात्परं किमपि तत्त्वमह न जाने ॥ 
तिद यदिदमुपासते” ( केलः १।४) कहने भर से तो 
काम चलता नहीं। हृदय के लिये तो सामग्री जुटानी हा 
पड़ती दै । 
सुन्दर बदन कमल दुल लोचन, 
बॉकी चितवन, मसन्द मुस्तकानी। 
( मारा ) 
ये बातें न होंगी तो दिल कैसे मानेगा ? 
यदा वे सुख छभतेड्थ करोति नामुखं लब्ध्या करोति ) 
( उन्दोग्य० ७ । ३२ ) 
बद्धव ने गोपियों को तत्व चिन्तन का महत्व सममाने में 
अपना दिमाग खपा दिया परन्तु क्या उनके मन में उसकी पात 
जरा भी बैठी? उन्होने सो बात को एक बात कहकर उसके 
सब तक वितर्को' को वेझाम कर दिया-- 
ऊनोकछ्छ कर्म कियो सातुल वधि, मद्रिमत्त प्रमाद। 
'सूरस्याम! एते अवबगुन में निगुन ते अति खाद ॥ 
श॒र्णों के अबगुणों को अब कोई क्या शिक्षायत करेया ९ 





# ऊने| +-कम, तुच्छ, घुरा। 


( रछ८ ) 


इन गाँठों में लोक-द्वितिपया का मधुर रस भरा हुआ है, भाई ! 
इन्हीं से भक्त को अपने उद्धार की आशा द्वोती है। यहाँ तक 
वितक सब 'कुतक' कहलाते हैँ । सती को जितना दुःख भोगना 
पड़ा वह सब इसलिये कि जहाँ विश्वास करना चाहिये, वहाँ 
बह तके करने लगीं, दिल का फाम दिमाक से लेने लगीं। 
अक्ष जो व्यापक बिरज श्रज, भ्रकल अनीद अभेद । 
सोकि देह घरि होइ नर, जाहि न जानव चेद ॥ 

भल्ञा तके से यह समस्या इल द्वो सकती है? परन्तु 
पाबंती जन्म में जब' उनको त्कखुद्धि मिट गयी और उन्हें 
श्रत्ुभव द्वो गया कि 'सो फछ भी भोंति दम पावा॥ तब 
शिवजी के , सममाने से उनके दिल में यह बात बैठते देर न 
लगो कि-- 

... झगुन - अरूप अछख अज जोई। 
भगत 'प्रेममस सगुन सो दोई ।| -छुछसी 

इष्टदेव की सिद्धि तक से नहीं प्रेम से द्वोती है। इष्टदेव की 
भावना में चद्थछ सन के आगे भगवान्‌ का वह्द मब्जुल मनोदर 
रूप रक्‍्खा जाता दे जिसे देखकर वह विवश द्ोकर खुद ही भट 
कना छोड़ देता है । बाहर से जोर-जबर की जरूरत नहीं पढ़ती | 
संसार का फिर उसके ऊपर कुछ असर नहीं रद्द जाता-- 

सो सन गिरिधर छबि पै अटक्‍्यो । 
छलछित प्रिमंग ' चालपे चलिके, चिबुक चारु ग्ढ़ि ठटक्यों॥ 


5 


( २७९ ) 
 सजल स्याम घन बरन छीन हो, फिरि चित अनत न भठकयो। 
“कृष्णदास' किये श्रान निछावर, यह तन जग सिर पटक्यों॥ 
इष्टदेव कर्ता, धर्ता, दर्ता सर कुछ होने के पहले इष्ट है 
हमारी रुचि, प्रेम और लालसा पर अधिकार किये रहता दे । वह 
हमारे हृदय में सासारिक प्रेम के लिये, मोद्द के लिये जगह नहीं 
रहने देता, मोहिनी के सात को ठुकरा देना और मानिनी से 
हृदय को हटा लेना आसान बना देता है-- 
तोरि मानिनीतें हियो, फोरि मानिनो मान। 
प्रेमदेव को छुविद्दि लखि, भये मियाँ रसखान ॥$ 





# इस रास्ते में देश, जाति और ०म्प्रदाय का कोइ मेद नहीं 
चलता | अनामी के मिन्न-मिन्‍न नामकरण कर देने से उसमें मद थोड़े 
हा आ जायेगा । इस अनध्ति म्ेदमाव के छिये छोय छड़ें तो मूर्खता 
छोड़कर उसे और क्या कहेंगे ? छगभग चार सौ वर्ष पहले मनाहर 
कत्रि ने कहा था-- 

अचरज मोदिं हिंदू तुरक, यादि करत सम्राम् | 
इक दीपतिसे दीपियत, काबा कासीधाम ॥ 

यद्द राप््वा सबके लिये खुदा है जो चाहे उससे अपने जीवन का 
सरस यना ले । दिन्दू इसी राप्ते पर चठकर अपने जीवन में वास्तविक 
मधुरिमा भरते हैं, मियाँ भी जन 'रसखान' द्वोना चाइते ई तो इ्ी मार्ग 
पर चछते हैं - 

प्रेमदेव की ऊन्रिहिं लि, मये मिर्यों रसखान । 


( रट० ) 


इमादे लिये वह पुत्र ( वात्सल्य में ), सखा ( सख्यभाव मे ) 
पति ( माधुयेभाव में ), पत्नी ( सूफ़ोमाधुय में ) माता-पिता सत्र 
कुछ बन जाता है। जो उसका जेसे मजन करता है उसको वह 
बसे ही मिलता है । 
जाकी रही भावना जेसी | प्रभु मूरति देखी तिन तैसो । 
अगर ऐसा न होता तो भगवान्‌ की यह प्रतिज्ञा भूढठी न 
हो ज्ञाती-- ञ 
ये यथा मां प्रपयन्ते तांस्थेष भजाम्यहम्‌। 
भक्त को उससे डरने का अवसर नहीं द्ोता । , वह इष्ट दै, 
“भय विन द्ोइ न प्रीति'का अनुसरण नहीं करता | 'रीक्षि भजो 
के खीजि!, वद्ध अपनी तरफ का काम पूरा करेया। तुछसोदास 
से उनका 'पूतरा” नचाने तक को उतारू दो गये थे। भावुक भक्त 
उसमें और प्रेस में कोई अन्तर नहीं देखता; वे दोनों एक ँ [ 
ग्रल्कि कहना यद्द चाहिये कि भगवान्‌ साज्ञात्‌ प्रेमस्वरूप हँ-- 
प्रेम हरी को रूप दे, वे इरि प्रेमस्वरूप । 
एक द्वोय दो मैं छख्ते, ज्यों सूरज मैं घूप ॥ 
--रससान 
उपासक केवल अपने इष्टदेव का सान्निष्य चाहता है| उसोके 
प्रेम में चद्द निमग्न रहता है। उठते-बैठते, सोते-नागते, खाते 
पीते कभी भी बह उसके मल से बाहर नहीं निकलता । वह उसे 
अपने हृदय में छिपाना चाहता दै-- 


६ हे८१ 3) 


दूरि न दौरि दुत्यो जो चाह तो दुरो दिल मेरे ऋचेरे 


अपनी अंगों में बसाना चाहता है-- 
सॉवरेछाछ फ्रो सांवरों हूप में नेनन को रूजरा करि रास्यी ॥ 
ज्र 


बरे 
अपने सारे संसार का उसो में पर्यवसान कर देना 
चाहता दै-- 
आओ प्यारे मोहना, समपन ऋौपि तोहि लेडे) 
ना मैं देखों और को, ना तोहिं देखन देखऊ़ें॥ 
हा >-ऊशैर 

शरीर से बह सत्र काम करता रहता दै, पर उसको लगन 
नही छूटतौ--'जप्त नागरि को घित गायरि मैं' ( रसस्तान )। 
इसे उसकी प्रेममयी स्मृति रात-दिन बनो रहती दै। उसके समन, 
उसके ध्यान और उसके दर्शन से उसको ठृप्ति दो नहीं द्वोती. 
जितना द्वी अधिक वद इस श्रेम/मृत का यान करता है । उसके 
लिये उतनी दी अधिक ठोन्न उसकी छुपा दोतों जातो दै। वह 
चादता दे कि उसके रूप फो देखने के छिये रोम-सेम आँखें 
बन जायें, उसकी वाणी सुनने के छिये शरीर पर जगदइ-जगढ 
कान द्वो जायें और उसको बगल छोड़कर वह कहीं जाव॑ 


दी नहीं- 


(. र८र 
श्रोहरि की छुवि देसिये जो अपिय 
वेनन के सुनिवे द्वित थ्रीन जिसे । 
मोढिग छाड़ि न काम कहूँ रहे तो' 
ती कस्तार इतो करनी ऊरिके का 

उपास्यदेव ही नहीं वल्कि उनके 
उनके ।क्रोड़ा के स्थल भो उसी श्र 
भावनाओं से घिर जाते छू । डपा 
उसकी कोमल कल्पनाओं के केन्द्र 
डपास्यदेव का सम्पूर्ण बभव स्पृठिरूप 
मण्डल बाँघे दिखायी देता दे । उन २ 
उसी पुराने धातावरण में घिरा पाता + 
पावन कर विरस्मरणोय बताया था ! 
उतने दी आकर्षक दो जाते हैं । 
मानुस दौं तो बहै रससान' बर्ों लैँग 
जो पपतु हो तो कद्दा बस मेरो चरों निव्‌ 
पाहन हों ती वद्दे मिरिको जो झियो दाः 
जी यगद़ों तो बसेरो करों मिलि कालिड 
रसखान का यद्द सबैया वो मं 
फा यह “रित भो इस सम्बन | 
नहीं है 


( रेटरे ) 


पिरि कीजे गोधन, सयूर नव कुंजन को, 

पसु कीजे मद्दाराज नंद के नगर को । 
नर कौन ? तौन जौन राघे-राघे नाम रटे, 

तट कौजे वर कूल कालिंदी के कगर को ॥ 


इतने पे जोइ कुछ कीजिये कुंवर फान्द, 

शखिये न आन फेर 'हठो' के झगर को । 
गोपो-पद-पंकज-रल कोजे. मद्दाराज, 

वन कोजे रावरेई गोकुल के बगर को ॥ 


तुलसोदासजी ने उपासक का आदशे स्वरूप उस तेजपुंज 
लघु वयस 'तापस' में दिखाया द्वे जो प्रयाग से आगे बढ़कर बन 
जाते हुए राम के दशेनों के लिये उत्सुकता के साथ यमुनातट पर 
आया था। यद्द तपस्वों कौन था, इस पर वितक-त्क करते 
हुए : भिन्न-भिन्न चिट्दानों ने विभिन्‍न मत दिये हैं, परन्तु हृदय 
उन्दोंके मत को स्वीकार करता दे जो उसमें स्वयं तुलसीदास 
का प्रतिरूप- देखते दें। वह चाद्दे जो रद्दा हो, पर आदरशे 
डपासके अवश्य था। राम को देखकर उसके प्रमोल्लास को 
इयत्ता न रही । उसके शरोर में पुलक और आंखों में आँछू 
आ गये। उसको दशा का वर्णन नहीं द्वो सकता । ऑँखरूपी 
दोने से वह राम के रूपामृत का पान कर रहा था। उसे 
वह आनन्द दो रद्दा था जो भूखे को अच्छा आद्वार मिलने पर 


द्वीवा है । | 


( रटर ) 
श्रोददरि को छवि देखिये को अँखियाँ प्रति रोम में करि देतो । 
वेनन के सुनिवे द्वित श्रीन जिले तित ही करवो करि हैतो ॥ 
मोढिग छाड़ि न काम कहूँ रहे, 'तोप' कद्दें लिखतो विधि एवो । 
तो करतार इती करनों करिके ऋल्नि मैं क॒न्न कोरति लेतों ॥ 


व्पास्यदेव ही नहों वल्कि उनके सान्निध्य और संस से 
उनके |क्रीड़ा के स्थल भी उस्खी प्रकार की पूत और स्निग्ध 
भाषनाओं से घिर जाते द्वें। उपात्यदेव के अभाव में वे दी 
उसकी कोमल कल्पताओं के केन्द्र दो जाते हैं। उसे अपने 
उपास्यदेव का सम्पूर्ण चेभव स्मृतिरूप से उनके चारों ओर विचित्र 
मण्डल वाँघे दिखायी देता है । उन स्थडों में बह अपने आपको 
उसी पुराने वातावरण में घिरा पाता दै, जिसने एक दिन उनको 
पावन कर चिरस्मरणोय बनाया था। अतएव वे भी उसके लिये 
उतने ही आकर्षक द्वो जाते हैं । ! 
भानुस द्वॉ तो वह 'रसखान बसों संग गोकुछ गाँव के ग्वारत | 
जो पपत हों तौ कद्दा बस मेरो चरों नित नंद को घेतु मेंझाएन ॥ 
पाइन हों तो वद्दे गिरिको जो कियो हरि छत्र पुरंदर धारन | 
जी खग हों तो बसेरो करों मिछि कार्लिंदो कूछ कर्दृब को डारन!। 
 ससखान का यह्द सवैया तो प्रसिद्ध द्वो है, भक्तवर इृठोजी 
का यह कवित्त भो इस सम्बन्ध में कमर प्रसिद्धि पाने योग्य 


नहीं है-- 


६ रढ३ ) 


गिरि कीजे योधन, मयूर नव कुंजन को, 

पसु छीजें मद्दाराज नंद के नगर को। 
नर कोन १ दौन जीन रावे-राघे नाम रटे, 

तट कौजे बर कूल कालिदी के कगर को ॥ 


इतने पे जोइ कुछ फरीजिये कुबर कान्द, 

राखिये न आन फेर 'हृठो' के झगर को । 
गोपी-पदे-पंकज-रल॒कोजे. महाराज, 

तन कोजे रावरेई गोकुल के बगर को | 


तुनसीदासजी ने उप्ासक का आदशे स्वरूप उस तेजपुंज 
छ्घु चयस्त॒ 'वापसः में दिखाया दे जो प्रयाग से आगे बढ़कर वन 
जाते हुए राम के दर्शनों के लिये उत्सुकता के साथ यमुनातट पर 
आया था। यहद्द तपत्वो कौन था, इस पर वितर्क-व्क करते 
हुए भिन्न-भिन्न विद्वानों ने विभिन्‍न मत दिये दें, परन्तु हृदय 
उन्हीके मत को स्वीकार करता दे जो उसमें स्वयं तुलसीदास 
का भ्रत्तिरुप, देखते दें। वह चाद्दे जो रद्दा द्ो, पर आदरों 
बपासक अवश्य था। राम को देखकर उसके प्रेमोल्लास की 
इयत्ता न रददी । उसके शरीर में पुछक और आँखों में आँसू 
आ गये। इसकी दशा का वर्णन नहीं द्वो सकता । ऑँखरूपी 
दोने से बह राम के रूपासत का पान कर रहा था। उस्धे 
वही आनन्द द्वो रद्दा था जो भूखे को अच्छा आद्वार मिलने पर 


होता है । 


६ र८४ ) 


सज्न्ञ नयन तन पुलकि निञ्ञ, इष्टदेव पद्िचानि ! 
परेड दूंड जिमि धरनि तल, दूसा न जाइ वखानि ॥; 
पिल्त नयन पुट रूपपियूखा | 
मुदित - असन पाइ जिमि भूखा ॥ 

इश्टदेव को प्रधान विशेषता उसकी प्रेम-वश्यता दै। बह केवल 
हमें दी अपनी ओर आकृष्ट नहीं करता, स्वयं भी हमारी ओर 
आइ्ृष्ट होता है। क्योंकि भक्त और भगवान्‌ में कोई भेद नहीं है ! 
इसी से चुडढसीदास ने कद्दा दै--'संत भगबंत अंतर निरंतर नहीं 
किम्रपि सतिमलिन कद्दू दास सुछढ्सी” | ज्िस समय उपरिलिखित 
तापस' ने आँखों में ऑसू और वन मे पुछक छाकर राम को दृण्ड- 
वत्त्‌ प्रणाम किया, उस सम्रय राम चुपचाप थोड़े दी रहे । उन्दोंने 
डपास्यदेव के कतंव्यका पूरा निर्वोद्द किया । उन्होंने भी पुलकित 
द्ोकर उसे सप्रेम गले लगाया उपासक को यदि भूखे का मधुर 
भोजन मिला तो उपास्यदेव को भी निर्धन का पारस पत्थर; प्रेम 
ओर पर सार्थ का मिलन द्वो गया-- 

राम सप्रेम पुज्ञकि उर छावा।| परम रक जज पासस पावा॥ 
मनहु प्रेम परमास्थ दोझ। सिलत घरे तत कह सब कोझ ॥ 

इसी प्रणत-पाछक प्रेम ने गीता में भगवान्‌ से आश्वासन 
दिलाया दै--ये भजन्ति तुम भकत्या मविते तेपु चाप्यद्म्‌॥ 
(५। २५) इसी स्वर में स्वर मिछाते हुए सूरदाक्ष ने भगवान्‌ से 
कइलाया द्ै--'दम भगतन के भगत हमारे |” भक्त के प्रेम के 
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सूथ्र के आगे परमात्मा अपने समस्त ऐश्वर्य को भछ जाता 
है और प्रेम के मीने तार में द्वी वेंघ जाना सबसे बड़ा फेश्वर्य 
समझता है- 
या मोने-द्वित तार में, धठ एको अधिकाद | 
अग्निल छौकऊो ईस हू, जासो बाँधो जाइ ॥ 
इस “मीने द्वित-तार” को यह वल उसी की प्रेमवश्यता से 
मिला है। तभी तो- 
सेस मद्देस गनेस दिनेस सुरेधहु जादि निरंतर गायें । 
जादि अनादि अनंत अ्सड अछेद अभेद सुवेद वतावें ॥ 
-रसनिधि 
नारद था सुरुव्यास रटें पचि द्वार तऊ पुनि पार न पारवें) 
वाहि अद्दीर की छोद्रियाँ छुछियाम र छाल पै नाच नचावें ॥ 
++रसखान 
सच्चे उपाप्तक का प्रेम वह प्रेम नद्दीं जिसे करके “प्तम्मन! की 
तरह पछठाना पड़े- 
निरूट रहे आदर घटे, दूरि रदे दुख दोय । 
प्म्मन! या संसार में, प्रीति करे जनि कोय ॥ 
श्राध्यात्मिक प्रेम में यद्दी तो विशेषता दे कि बहू सांसारिक 
प्रेम की तरह क्षौस नहीं दोवा, उत्तरोत्तर बढ़ता द्वी जाता है। 
जितना हो भक्त भगवान्‌ के 'निकट! पहुँचता दे उतना द्वी उसका 
प्रोतिभाजन द्ोता जाता दे । उपासना का श्रथे द्वी समीप बैठना 


( २८६ ) 


दै। इसलिये इस आमव का पान जिसने एक बार कर डिया 
उसकी छट्दर मिट नहीं सकती - 


हरि रस पीया जानिए कवहुँ न जाय खुमार 
भेमंता घूमत रहे, नदि तन सन को सार॥ 
“-+करीर 


इस मन्दिर आनन्द में उपासक ससार के सत्र सुखखों को 
तृणुवत्‌ समझने छगता है। उसे झिसी बात को इच्छा हो नहीं 
रह जाती । उसकी सब कामनाएँ एक मुखी द्वोकर उपात्यदेव में 
लीन द्वो जाती देँ | उपासना से मुक्ति तो अयश्य मिल्सी है, पर 
सच्चे उपासक को उपासना तद्ीनता की उस चरम दशा को पहुँच 
जाती दे जिसमें वह झिसी साध्य का साधन न रहकर अपना 
सट्ेश्य अपने आप द्वो जाती दै। वैकुण्ठ फी भो आकांक्षा उसमे 
नहीं रद्द जाती । ' 


'कद्दा करों बैकुण्ठह्ि जाय ? 
जह“ेँ नदि नंद, जद्दों न जसोदा, 
नहि जहेँ गोपी, ग्वाछ न गाय ॥| 
जहद्द नहिं जल जमुना को निर्मल 
ओर नहीं कदमन की छाँय ! 
'परमानंद' प्रभु चतुर ग्वालिनी 
अजरज्ञ तजि भेरी जाय बलाय !| 
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ब्रह्मानन्द्‌ भी उसके सामने तुच्छु छगने लगता है। राम को 
देखकर विदेदराज की यही दशा दो गयी थी- 
इन्ह॒हि विल्लोझुत अति अनुरागा । 
बरस जहा सुसद्ि मन त्यागा॥ 
मोक्ष वक की यह अनिच्छा ही उपासक को मोक्षपद्‌ की 
योग्यता प्रदान करतो दै। जिस अनन्य भक्ति का शाण्डिल्यने-- 
अनन्यभवत्या तदूबुद्धियुद्धिलयादत्यन्तम्‌ । । ९६ ) 
इस सूच्र में और गीता ने-- 
पुरुपः स परः पार्थ भक्तत्या लभ्यस्त्वनन्यया | 
यस्थान्तःस्थानि भूतानि येन स्वेमिदं वतम्‌ ॥ * 
(८। २३ ) 
--इस इलोक में उल्लेस किया है. वह यही है। इसऊ प्राप्त 
हो जाने पर फिर उपासक को स्वयं अपनी चिन्ता करने की 
आवश्यकता नहीं रह जातो । पुरुष” अर्थात्‌ भगवान्‌ स्वयं उसके 
लिये चिन्तित रहते दूँ | गीता मे भगवान्‌ ने स्वय ही ' श्राश्वासन 
दिया दै- 
अनन्याश्रिन्तयन्तो मां ये जना: पयुपासते। 
हेपां नित्याभियुक्तानां योगक्तेम॑ वह्ाम्यहम्‌॥ 
ह॒ (६।२२) 
इसका वे सदेव पालन करते आये हैं। और भक्त के अपने 
तनमन की सुधि भूलकर मुक्ति से विरत रदने पर भी वह उसकी 
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मुक्ति की चिन्ता रखते हैँ । स्थत: उसे अपनाकर उसे मुक्ति प्रदान 
करते हैं । 

परन्तु यह न समझना चादिये कि परमात्मा को कही बाहर 
से दोड़कर आना पड़ता है। चद् तो -सर्वत्र व्यापक दै, सबके 
हृदय में चास करता दे ओर अनन्य उपासक का हंदय तो उसका 
ग्यास अपना घर है, निज-निवाप्त दै। निवास ढूँढ़ते हुए राम से 
तुलसीदास के ब।क््मीकि ने कह्ठा था-- 

जादि न चाहिय कत्रहुँ फछु, तुम सन सद्दन सनेह | 

बसहु निरंतर तासु उर, सो राइर निज गेहु॥ 

कधीर कहते दें-- 

सव घट भेरा साइयों, सूनी सेज न कोय | 
भाग तिन्दों का द्वे सखी ! जा घट परगढ द्वोय ॥ 

हसारा हृदय दी क्षीस्सागर दे जिसमें शेपनाग की सेज पर 
भगवान्‌ ( चेतन तत्व ) लेटे हुए हैं। जब तक भगवान, सोये 
रहते हैं. विपय-वासनारूप सदस्र जिहाएँ फूस्शार करतो हुई दम 
चसस्‍्त करतो रहतो हैं। किन्तु ज्यों ही देवोत्थान द्वोता दे, त्यों दी 
रेपनाग ( आधिभौोतिकता ) की ये सदस्र जिहाएँ स्वयं त्रत्त 
होकर सिमिट जानी हैं, ओर यह शेपनाग भो धन्य द्ोकर पूजा 
का पात्र दो जाता है - 

अरे अशेष ! शेप को गोदी तेरा बने विछोना-सा। 


आ मेरे आराध्य खिला देँ-तुकझे आज खिलोना-सा ॥ 
--एक भारतीय आ्मा 


( २८९ ) 


देवोत्थान के छिये किसो एक्रादशीविशेष को आवश्यकता 
नहीं । अपनो सद्चो छगत और अनन्य उपासना से हम जब चाहें 
तथ अपनों देवोत्थानी एकादशी उपस्थित कर सकते हें ! 
मुक्ति न चाहने पर भी अपने ही हृदयस्थ ऐसे भगवान्‌ से 
भाग कर भक्त जा कदाँ सकता दै। भगवान्‌ से उसको और उससे 
भगवान्‌ को छोड़ते वने वव॒ न वह मुक्ति को छोड़े ? और पर- 
मात्मा के साथ शाश्वत समागम अथवा अद्वेत भाव को छोड़कर, 
मुक्ति दे क्या १ भक्त तो परमात्मा को क्या छोड़ेगा, परमात्मा भी 
भक्त को नहीं छोड़ सकता-- 
कथीर मन मिरतक भया, दुरबल भया सरोर। 
पाछे लागे दरि फिरें कहदत 'कबीर ! कबोर !!?॥ 
सूरदास भो कह्दते हैं - 
भक्त विरद् कातर करुनामय डोछत पाछे छागे। 
इस करुणा की कोई सीमा दे? वेचारे तुछ्सीदास को 
कली तूमड़ी भी न रखने दी | उनको पहद्धरेदारों पर ऐसे जा बटे 
के उन्‍हें छुटा देने के सिवा गरीब को और कोई उपाय द्वी न 
प़ूफा । इसी के बल पर तो रुमुकता के वास्तविक दृष्टिवाले अन्धे 
भक्त ने दाथ छुड्वा कर भागते हुए भगवान्‌ को छल्कार कर 
हहा था+- 
बाद छुड़ाये जात द्वो, निवेछ जानि के मोदि) 
दिरदेसे जब जाहुगे, मरद वर्दोंगों. तोहि॥ 
१५ 
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इस प्रकार उपासनाकी आत्मा-विस्पृति-कर तद्लीनता- के द्वार 
उपासक को अयाचित द्वी वह मुक्ति सुड्म द्वो जातो है, जो 
जप-तप, ज्ञान-वैरग्य, योगन्यागद्वारा भी दुलेभ मानी गयी है। 
ज्प-तप आदि करके भी अगर लोग विफल हों तो ज़प-तप का 
कया दोप *, उन्हें: जानना चाहिये कि राम-प्रेम से प्रसन्न द्वोदे है 
क्रेवछ उन बातों से नहीं जिनमे वनावट भी हो सकती दैे-- 

रामद्दि केबल प्रेम पियाया । जानि लेहु जो जाननिद्वारा 


सहद्लार में जद्म की कठक पामे के छिये भी प्रेमाविश 
जागरति की आवश्यकता : दै--'पति सेंग ज्ञागी सुंदरी, #क्ष 
झछफे सीस' (कबीर ) इसछिये मुक्ति तो प्रेमपूर्ण उपासना से 
दी मिलेगी; जप, तप योग इत्यादि तो उसऊे घाहरी लक्षण 
अथवा अधिक-से-अधिक सहायक मात्र हैँ । उपासता फे ग्रिता 
वे निःसत्त्व हो जाते हैं। उपासना के सहयोग में उनको सार्थेकता 
है, अन्यथा नहीं-- 
आसन इदढ़, आद्वार दृढ़, सुमति ग्यान, दृढ़ होय। 
“तुलसी” बिना उपासना, विज्ु दुलहे की जोय॥ 
बिना डुलद्दे को दुलहिन दी क्या ? 


+ 


मूल गोसाई' चरित की प्रामाणिकता 


धूल ग़ोसाई चरित' की प्रामाणिकता के सम्बन्ध में साहित्यिक 
पंसार एक मंत नहीं है।उसके सम्बन्ध में .कोई भत स्थिर 
फरना है भी कठिन काम । आज+ल पसे-ऐसे ग्रंथ , खोज” 
निकाले जा रहे हैं जो पाठझों को बिश्वासों प्रवृत्ति को आश्चर्य 
में घोक्न कर शंका के मार्ग से वद्दा देने का काम कर रहे हैं। 
पूल गोसाई चरित के सम्बन्ध में भी यद शंफा उठाना स्वभाविक 
है कि यह भी अभिप्राय-विशेष से खोज निकाछा हुआ अंथन,्तो 
नहीं दे । परंतु केबल इसी कारण मूछ गोसाई चरित कों 
अप्रामाणिक मान बैठना भी उचित नहीं। उसकी “स्वतंत्र जाँच 
करना आवश्यक है, जिससे पता चले कि यह शंका नि्मूल है 
प्रथवा.उसझ्रे ज्षिए कोई आधार भी दै। हु 

गोसाई चरित्र 

इसमें तो कोई संदेद्द नहीं कि वेणीमाधव दास ने गोस्वामी 
उुल्लमोदास का एक बृदद्‌ जीवन-चरित लिखा था। अपने 
'सरोज्ञः में शिव सिंह सेंगर ते वेणोमाधव दास का परिचय देते 
हुए लिखा था--“यहद्द मद्दात्मा गोलामी तुल्सीदासजी के 
शिष्य उन्‍्द्रों के साथ रहते रहे हँ, और गोसाईंजी के _जीवन 
चरित्र को एक पुस्तक गांसाई चरित्र नाम की .बनायी दे? 
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जान" पड़ता दे कि सरोजकार ने इस ग्रंथ को देखा भी था। तुलसो 
दास के सम्बन्ध में लिखते हुए 'सरोज' कार ने कद्दा दै--/इनो 
जीवन-चरित्र को पुस्तक बरेणीमाधव दास पसका प्रामवासी* 
जो इनके साथ साथ रहे, बहुत थिस्तारपूर्वक लिखी दे। उस 
देखने से इन महाराज के सब चरित्र प्रमट होते हैं।' सरोज! 
कार ने वेणीमाधव दास की कविता भें जो तोटक दिया है 
बह गोसाई' चरित्र का ही जान पड़ता दे ] परन्तु अब पह मर 
अम्राप्य दे । डॉ० प्रिशसेन फो भी विश्वस्त सूचक से इस मं 
के अस्तिस्व को सूचना मिली थी, पर उन्हें बरद्द देखने को मिल 
नहीं । बिना उसे देखे हो उन्हें अपले अंथ 'वर्नौक्युलर लिटरेच। 
ऑफ 'हिदुस्तान' मे मोसाईंजी की जीवनी छिस्तनी पढ़ी, इसकी 
उनके क्षी में बड़ी कसक रद्द गयी ( पृ० ४२)! 
हि मूलचरित 

परन्तु इसका कहीं उल्लेख नहीं दै कि वेणीमाधवदास के पी 
चरित के साथ मूछ गोसाईचरित भो था अथवा वेणीमाधव 
मूलचरित भी छिसा था । और पन्थों में भी सूलचरित देने री 





१--शिव सिंह सरोज, रूपनारायण संपादित, नवदर्किशों 
१९२६ ई०, ए० ४३२ । 

२ बह्दी, ४२७ 

३ वही, १३१' 

# में समझता हें यह विश्वस्त सूप 'सरीज' द्वी था । 


( २५९३ ) 


था पायी जाती दे) विशेषकर बहद्‌ घरित्रों के साथ मूछचरित 
ने की आवश्यकता पड़ती द्वोमी | वाल्मी कि रामायण के आरम्भ 
सौ रछोड़ों के एक सर्ग में मूछ रामायण दी गयी दे। 

सचरितिमानसः में पार्वती ने जिस ढंग से शिवजी से राम- 
रित कहने की प्रार्थना को, उसमें गोसाइंजी ने इछ-कुछ 
लचरित देने की प्रथा का निर्वोद्द किया है। परंतु अछग ग्रन्थ 
। रूप में मूछचरित की रचना कहीं नहीं पायी जाती। मूल 
'रित एक प्रकार से संक्षिप्त विपय-सूची का कास करता दै। “मूल 
[साईं चरित की रचना बढ़े चरित को समाप्ति के पीछे नित्य 
ठ के छिए हुई । यह प्राप्त 'मूलचरित” का दावा दै-- 

संतन कद्देउ बुकाय, मूछचरित पुनि भाषिए। 

आति संज्षोप सोद्दाय, कहाँ सुनिय नित पाठ ह्वित ॥॥॥ 


परंतु मूछचरित में इस बात का ध्यान नहीं रखा गया दै 
, कई प्रड्वार के नित्य पाठों के बोर से छदे हुए संत, चाहे वे 
3सोदास के शिष्य क्‍यों न हों, तुलसीदासखजी की जीबनो के 
।ए भी कितना समय दे सकते हैं.। वाल्मीकि को मूल रामायण 
जो संक्षिप्तता पायो जाती है, वह मूल गोसाई"” चरित में नहीं 
यी जाती । (जन्म आदि की कई घटनाएँ वो उसमें बहुत 
स्तार के साथ दी हुई' हैं। कभी-कभी तो ऐसा भान दोने 
गता दे मार्नों लेखक को जो कुछ घटनाएँ ज्ञात हुई' उसने वे 
ब दे डाली हैं, जिनके संबंध मे उसका ज्ञान विस्तृत था। उन्हें 


( र९४ ) 


उसने बिस्तार से लिख दिया दे, जिनके संबंध में नद्दीं था उसकी 
उल्लेख मात्र कर दिया दै। और चाददे जो कुछ द्वो मेरी समर 
में बद मूलचरित फे अशुरूप “अति संत्तेप' नहीं दे। परंतु यह 
भी द्वो सकता है कि वेणोमाधवदास के मूलचरित का प्तिमान 
( हैंडर्ड | छुछ दूसरा द्वी दो, अथवा उनका बढ़ा “चरित' इतना 
बूहूदू दो कि उसकी छुछना में मूलचरित का ऐसा द्वी परिमाण 
उनकी दृष्टि में अति संक्षेप दो । 
'सरोज” का साए्ष्य 
'घरोज' कार ने 'गोसाई'चरित' देखा था, यह्‌ मैं छिख चुकी 

हूँ। परंतु उन्‍्दोंने गोसाई' जो के जन्म-संवत्‌ दिये दें (*' ) 
उनमे से फोई भी मूछचरित में दिये हुए जन्म-संवत्‌ ( १५४४) 
से नहीं मिलते । बड़े चरित में एक-ओऔर मूछचरित में दूसरा 
संघ तो हो नहीं सकता। इससे सामान्यतया यद्दी परिगार 
निकछता दे कि मूछचरित तथा बड़ा चरित, जिसे शिवशिदद ने 
देखा था, एक ही व्यक्ति फे लिखे नहीं दें। परंतु सरोज में 
संबतों के आधार पर ऐसा कोई मत निश्चित कर छेना अनुचित 
है। उन्होंनि संवर्तों को देने में बड़ी असावधानी की दे । शीपेक 
में तो तुलसीदास जी का जन्म संवत्‌ १६०१ दिया दे पर 
आगे चछकर जीवन की दूसरी द्वी पंक्ति में संवत्‌ शृणट८३ में 
इस्पन्न हुए थे! ( छ० ४२७) छिल्रदिया। गोसाई जी के दी 
संबध में नहीं औरों के संबंध में भी उन्होंने ऐसी द्वी असावधाती 


( २५५ ) 


दिखायो है। अवश्य ऐसे प्रमाण-को मूलचरिव के विरोध में 
पेश करना भयावद्द दै। मैं यह नहों कद्ददा कि १५५४ गोसाई 
जी का सही जन्म संबत्‌ है, परंतु गोसाई जी की शिष्य-परंपरा 
में इसो जन्म संचत्‌ का माना जाना भा इस्त बात को पुष्ठ 
करता दै कि वेणीमाधवदास ने भी इसी को उनका जन्म संवत्‌ 
माना होगा । 

सरोज'-कार ने बड़े चरित का कुछ अच्छा उपयोग नहीं 
किया । गोसाई जो के अर्थों के संबंध में भी उन्होंने मोसाई 
चरित से सद्दायता नहीं छी। उन्होंने सरोज में उनके उन अंथों 
का 'जिकर' किया जो ऊन्दोंने 'देखे' अथवा उनके पुस्वक्ाछय में 
थे ( 'सरोज्ञ/ प्ृ० ४२७ )। इसलिए इंदावडी, करखा, रोछा 
और झूलना रामायशें जिनका 'सरोज में तो उल्लेख हे छिंतु 
'मूल' में नहीं 'मूछचरित' के विरोध में नहीं को जा सकती । 

'सरोज्न” में छिखा दै--“गोसाईजी श्रोअयोध्याजी, मथुरा, 
बुन्दावन, कुरु-क्षेत्र, प्रयाग. वाराणसी, पुरुषोत्तमपुरो इल्यादि ज्षेत्रों 
में बहुत दिनों वक धूमते रहे हैँ। सबसे अधिक श्रो श्रयोध्या, 
काशी, प्रयाग और उत्तराखण्ड. वंशीबद जिले सांतापुर इत्यादि 
मे रे हैं।” जाते पड़ता दे कि गोसाइचरित को उठदने- 
पत्चटने से जो सामान्य संस्कार शिवसिंद के मस्तिष्क पर पड़ा, 
उसी के आधार पर उन्होंने इसे लिखा दै। गोसाईजी का 
* उत्तराखंड जाना इसमें कुछ विश्लेष नबीन बात दे जिसका 


( २९६ ) 


सामास्य परंपराओं से उतना समर्थन नहीं द्ोता | कितु मूलचरित 
इन सव बातों में 'सरोज” से और उसके द्वारा बढ़े चरित से 
सहमत हे । 

यथ्यपि सरोजकार ने मूलचरित का उद्धेख नहीं किया दे, फिर 
भी वेणीसाधवदास का एक तोटक उद्घृत करके रीछो की 
तुलना के द्वारा भी मूछचरित के संबंध में किसी निम्वय तक 
पहुँचने का एक साधन दे हमारे लिए छोड़ गये हैं. । वह तोटक 
यह दे-- 


यहि भाँति कछू दिन बीति गये । 
अपने अपने रस रंग रये ॥ 
मुखिया इक जूथप मोम रदे। 
हरिदासन को अपमान गदे"॥ 


यद्यपि इसमे गोसाई'जी का उल्लेख नहीं है. फिर भी दृढ 
अनुमान यही द्वोता है कि यह तोटक गोसाई'चरित का दी हे । 
इससे स्पष्ट है कि मूछ गोसाई चरित में भी प्राय वद्दी छंद क्रम 
दे जा बड़े चरित में था। क्‍योंकि 'मूल” में भी तोटक दोदे आदि 
का ही क्रम दे । परन्तु इतना द्वी नहीं दोनों की हौली मे भो बहुव 
साम्य है। उपयुक्त पंक्तियों से मूछचरित को निम्न लिखित पक्तियों 
की तुलना की जिए-- 





१ शिवसिंद सरोज, पृ० १३१ 


€ २९७ ) 
उपदेस गुरु मोहि नोक लग्यो, 
बहु जन्मर पुरातन पुन्य जग्यों ॥ 
बसि के रसि के तवि के चढरी, 
हे जोहत बाट रहो रउरी ॥ 
अब राजिय गाजिय नाथ इद्दों, 
हउँ जाव बसे गुरु मोर जहाँ ॥ 
क॒हि के अस वेदि्का ते उतरथो | 
सिरनाइ सिधारेउ दूर परयो* ॥ ३८॥ 
कि ब्क ध् 
सोरह से उनद्धत्तरो माधव सित विधि थीर। 
पूरन आयू पाइ के टोडर तजे सरीरर ॥ ८७॥ 
इनमे कोई ऐसी बात नहीं दिखायी देती जो इन दोनों 
उद्धारणों को एक ही व्यक्ति की रचना मानने में बाधक हो और 
दोनों में साम्य तो स्पष्ट है । “अपने अपने रस रंग रये” और+- 
'वसि के रसि के दपि के चउरी? तथा अपमान गह्दे' और 'सरीर 
तज एक दी प्रकार की शैली में लिसे हैं । 
इस प्रकार 'सरोज” का साक्ष्य नमूल गोसाई चरिताः का 
पोपक द्वी है, विरोधी नहीं । 





१ गो० ठुलठीदास ( हिंदुस्तानी एकेडमी ) १० र३३ 
२ वहो, पृ० र४५ 


( २९८ ) 
आश्यन्तर साक्ष्य 
अब आश्यन्तर साक्ष्य की ओर चलना चाहिए। छिसो अन्य 
की 'अप्रामाणिकता को जॉच के लिए छोग बहुधा उसमें 'आये 
हुए नामों का भी आसरा छेते दूँ । मूल गोसाई चरित में बहुत 
से नाम आये हैं। भिन्न-भिन्न अवसरों पर 'मूल'कार ने शेप- 
सनातन, द्तिदरिवंश, नरिहरिदास, व्रियानंद, मुरारि देव, 
मधुसूदन, सरस्वतो, विरद्दीभगवृंत, विभवानंद्‌, देव, पिनेशः 
केशव घनश्याम, घासोीराम, आनंद, मीराबाई, रूपारुण स्वामी: 
मलकदास, नंदूलाल, दलालदास, रसखान, जहॉगीर, रदोम, 


बलभद्र, उदय, चित्सुख, आदि-आदि कई नामों का उल्लेख 
किया दे । 


शेपसनातन 


शेप, सनातन को मूलकार ने गोसाईजी का गुरू बताया दे। 
शैेपसनातन का अन्यत्र कहीं नामोल्लेख तो नही मिल्लता है; फिर 
जान पड़ता दे कि यदू उसकी कल्पना मात्र नहीं दै। शेप गोविंद 
नामक किसी व्यक्ति ने शंकराचार्य के 'सबंसिद्धांत संग्रह! की 
टीका की दे । उसमें उसने अपने विद्यागुरुका नाम मधुसूदन 
सरस्वती और पिता का नाम होप पंडित बताया है। “कुछ छोग 
इन शेप पंडित को शेप कृष्ण सममभते हैं? & परन्तु मेरी समझ 





# विद्यांपीठ (त्ैमासिक), भाग २, अऊ १, सं० १९८६, प्रू० ६४०६५ 


( २९५ ) 
से ये शेपप्तनातन भी द्वो सकते हैँ । मधुसूदन सररबती गोस्वामों 
तुल्सोदासनी के समकालीन थे। उनका महल और संभवतः 
वय भी गोसाई जी से अधिक था । क्योंकि रामचरितमानस की 
प्रोह्माप्राह्यता की जाँच के छिए पंडितों ने उन्हीं को शरण छी 
थी। परंपस में यद् कथानक प्रसिद्ध दे और मूलचरित भी यद्दो 
कद्दता है। कविराज श्रीमान्‌ गोपोनाथ जी ने मधुसूदन सरस्वती 
का संवत्‌ १६५७ के ज्गभग तक वर्तमान रददना साना दे, जो; 
'मुछ' में म्रद्दोत तथ्य को पुष्ठ करवा है और संगत भी ज्ञान पढ़ता 
दै। प्रसिद्ध चिद्वान्‌ शेपक्ृष्ण मो ऋविराज्ञ जो के अनुसार मधुसूदन 
के समकालीन थे। शेपपंडित यदि शेपकृष्ण द्वोते तो संभवतः 
शेप गोविंद फो मधुसूदन सरस्वती को विद्यागुरु बनाने की 
उइतनों आवश्यकता न पड़ती । इससे समझ पढ़ता दे कि वे 
शेपक्रष्ण से भिसन थे। और मधुसूदन अथवा शेपकृष्ण के कुछ 
पूबर्ती । अल्ुम[न द्वोवा है कि शेपपंडित, शेष गोविंद को' 
बालक द्वो छोड़ फर दिवंगत हों गये थे, इसी से उसे थे स्वयं 
विद्या.दान न दे सफे। मूल-चरित के अनुसार १५८२ सं० में 
शेपसनातन का स्वगेवास द्वो गया था। ऊपर लिखे अनुसार 
यही शेपपंडित की मृत्यु का भों संवत्त हों सकता है। शेप- 
सनातन और शेपपंडित को एक मानने में यह संघत भी इस 
प्रकार सहायक होता है। यद्ट भी संभव दे कि शेष घनातन, 
शेषपंडित और शेपक्ृण्ण एक द्वी बंश के रहे दों, किन्तु 'अलग- 


( ३०२ ) 


उदय 

मूलचरित में दो वार “उदय” नाम आया दै। जान पड़ता दै 
कि वोनों बार अलग-अलग व्यक्तियों के लिए प्रयोग हुआ दे। 
एक तो “विप्र उदे' दें जो राम की एक मूर्ति पर मोहित द्वो गये 
थे। इस मूर्ति को कोई दक्तिण से अयोध्या मे स्थापित करने के 
लिए लेजा रहा था। वित्र उदे की इच्छा हुई झि यह मूर्ति 
युन्दावन द्वी में स्थापित द्वो जाय तो बड़ा अच्छा द्वो। उसकी 
इच्छा रखने के लिए गोसाइंजी ने ऐसा चमत्कार किया ऊि मूर्ति 
टस से भमस॒ न हुईं। और शन्दावन में उसी स्थान पर “कौशल्या- 
ननन्‍्दुन का मंदिर बनाना पड़ा । 

दूसरे कोई उदय! हैं, जिन्हें शाद्द की सभा? में कोई 
सम्मान प्राप्त हुआ था। पहले उददे-विप्र उदे के सम्बन्ध में जाँच 
करने का हमारे पास कोई साधन नहीं है। हाँ, दूसरे उदय के 
सम्बन्ध में जॉच करने का साधन मूलचरित में विद्यमान दे। 
जिस दिन इस उदय को शाह्‌ को सभा भे सम्मान प्राप्त हुआ था 
उस्चो दिल योसाइजी अयोध्या पहुँचे थे-- 

जेह्दि दिन साहि. सभान में उदय लश्यो सन्मान | 
तेहि दिन पहुँचे अबध में श्रो गुसाई भगवान्‌ ॥ 
३७, गो० तु० पु० र३े१ 

जान पड़वा है कि इसमें किसी ऐतिहासिक घटना को ओर 

संकेत दे । जिस ढंग से उदय? का यहाँ उल्लेस हुआ दे, उससे 


६ ह०३ ) 
पता चछता है कि यद्द कोई प्रसिद्ध ज्यक्ति था। चेसे तो उस 
मूछचरित में घुसने का कोई काम न था, परन्तु संभवतः संवत्‌ 
मात्र देने से समय का यह संफेत मूलफार को अधिक प्रभावक 
ज्ञान पड़ा । 
सम्पत्‌ १६२८ में रामगीताचलो तथा कृष्णगीतावली का 
संग्रद्द द्वो जाने पर इनुमानजी ने गोसाइजी को अयोध्या जाने 
ही शआाज्ञा दो -- 
जब सोरद से बसु पीस चढह्यौ। 
पद जोरि सबे सुचि प्रंथ गह्यी॥ 
तब मारुति हो के प्रसन्‍त कछ्मों। 
करि प्यान अवधपुर जाइ रहौो।। 
मकर-संक्रांति को गोसाई जी प्रयाग में थे। इसके पीछे 
क्रिप्ो-समय वे अयोध्या पहुँचे दंगे । अयोध्या पहुँच कर उन्होंने 
रामचरितमानस लिखने के लिए बहुत समय तक योगस्थ द्दोकर 
तैयारी की थो । सं० १६३९१ के आरम्भ में उन्हें योगस्थ हुए दो 
यर्ष हो गये ये-- 
जुग वत्सर वीत न इृत्ति डगौ। 
इकतीस को संबत आइ 'छगौ॥ 
अर्थात्‌ उनके सें० १३२५ और १६३० योगत्थ रहकर बीते 
मे । अतएब १६२८ के अन्त मे माघ फाल्युन या चेत्र कृष्ण पत्त 
में किसी समय वे अयोध्या पहुँचे होंगे । 


( डेण्४ ) 


यह अकबर का शासन-काछ था । वद्द पंडितों का भो आदर 
कुरता था । परन्तु आईने अकबरी में उदय नामरऊ किसी परिडत 
ब्राह्मण का उल्लेख नहीं है। अतएव “विश्र उदें! और 'सादििसभा' 
वाले उदय! एक ही व्यक्ति नहीं हैं । अकवर के साथ उदय का 
नाम लेते ही पहले पहल मेवाड़ के महाराणा उदय का ध्यान हो 
श्रावा है | परन्तु अभी मद्दाराणाओं के शाही दरबार में आने 
को नौबत नहीं आयो थी | अभी वह अवस्था उपस्थित नहीं हुई 
थी जिसे देखकर 'नायक' कवि ने कहा-- 
रज रही पंथन, रजाई रही सीतकाल, 
राई रहो राई ते, रनाईं रही माट में । 
यह जानकर भी कि अकबर के विरुद्ध जय पाना कठित दे 
महाराणा उद्यसिदद ने उसकी अधोनता स्वीकार नहीं की और 
अपने सामंतों की राय से चितौड़गढ़ को जयमल तथा पत्ता की 
रक्षा में छोड़ कर उन्होंने अरावली उपत्यका में सुरक्षित स्थान 
पर नवीन राजघानो 'उदयपर' को स्थापना की | इससे गंग को 
यह कहने का अवकाश तो मिल गया-- 
राजे भाजे राज छोड़ि, रन छोड़ि रजपूत, 
रौतो छोड़ि राउत, रनाईं छोड़ि रानाजू । 
फिर भी मद्दाराणा इतने निंदनीय नहीं थे, जितना छोग 
सममते हैं। नेखसी उन्हें बढ़ा उम्र तेजवाला' कहता है! | कम 





१ ख्यात ना० प्र० स० भांग १, ए० ५६ 
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से कम अकबर के दरबार के सम्मान को उन्होंने तुच्छ ही 
सममा। जिससे राणावंश बादशाही प्र्य में अक्तयवट-पत्र 
बना रहा-- 
बढ़ी पातसाही ज्योंदी सलिल प्रले के बढ़े, 
बूड़े राजा-राव पे न कीन तेग खर को । 
देन छगे नवल्न दुलदिया नवरोजन मैं, 
नीठिनीठि पीछे मुख देरे आनि घर को ॥ 
वाद्दी तरवारि बादसाइन सोौं छीन्द्री रारि, 
भने 'परसाद”* अवतार साँचो हर को । 
दुूँ दीन जाना जस अकह कह्दा 'ना/ 
ऐसे ऊँचे रहे राना जैसे पात अछेवर को॥ 
महाराणा उदयसिंह की मृत्यु संवत्‌ १६२८ के फ़ाल्मुन की 
पूर्णिमा ( २८ फरवरी सन्‌ १५७२ ई० ) को हुई* । द्वो सकता दे 
कि अकबर ने उनके उत्तराधिकारी को श्रसन्न करने को गरज से 
इस अवसर पर उदयसिंद के सम्मानाथ कोई बड़ा भारी दरार 
किया हो । यह तो प्रसिद्ध द्वी है कि अकबर ने बोर सेनिक 
जयमाज ओर पत्ता की संगसरसर को विशाल सूर्तियोँ धनवायी 
थीं । हो सऊवा है कि उन मूर्तियों का भों इस अवसर से कुछ 
१ 'परसाद” कवि “सरोज! के अनुसार सं० १६०० में उस्न्नः 
7० ४४४ और ७२। 
२ गौरीश्ष॑ंकर हीसचन्द ओज्ञा--उदयपुर का इतिद्वास पुर अर॑ 
० 
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म्वन्ध हो। अकबर गुणप्राही ओर राजनीति-कुशछ था. यह वात 
तो सभी जानते हैँ । गोसाई' जी के लिए महाराणा के अति यह 
सम्माल प्रदर्शन बहुत रुचिकर हुआ होगा । उन्हें. भी बादशादी 
दरवार में जाना अच्छा नहीं छग़ता धा। अकबर की भोर से 
उन्हें दरवार में चुछाने का प्रयत्न अवश्य हुआ होगा। अकबर 
सब गुणी तथा भद्दात्माओं के सम्माद द्वारा अपनी प्रतिष्ठा 
बढ़ाना चाहता था। सूरदास जी का नाम उसके मनसबदारों में 
लिखा दै । संभवतः मानसिंद आदि गोसाई'जी के कस 
श्रद्धालु फे द्वारा बे आमंत्रित किये गये थे। परन्तु उन्दोंनि यह 
कह फर अस्पीकार कर दिया-- 
इम हैं चाकर राम के पटो लिझयी दरवार। 
तुलसी अब का दोहिंगे नर के मनसबदार' 
अतएव हिंदुत्व की मर्यादा रक्षण के प्रयासी गोसाई' जो 
को बादशाह प्रछय में मद्दाराणा की बठपत्नता स्वभावतः बहु 
पसन्द आयी दोगी । और उप्के साथ-साथ अकबर को छुढ्िः 
भत्ता अथवा शुण-मराहकता भी | प्रताप के मद्दा तेजस्वी जीवतः 
काव्य ( राज्य-काछ ) और गोसाई' जो ऊे मदह्ाकाव्य का उपक्रम 





१ गोसाई' जी के कुछ दोहे सगहीत नहीं है किंतु परपरा सै चरें 
नाते हैं। उनमें से यद भी एक जान पढ़ता है। यह दोहा कविवर 
में यलीशरण जो गुप्त के पिता जी को चहुत प्रिय था। देखो झसाकेत! 
का समर्पण पत्र । 


( शे०७ ) 


शक ही दिन हुआ कहा सा सकता- दे, इस बात को गोसाई' जी 
चहुधा कह्दते रद्दे होंगे। देशीमाधव दास मे भी यह बात सुनी 
दोगो । यदि यह अनुमान सत्य है तो किसो समय चेन्र कृष्ण 
पक्ष ( सं० १६२८ ) में द्वी यह सम्मान-दर्शन छुआ होगा। 
क्योंकि उसो समय अकबर के पास उदय सिह की खृत्यु का 
समाचार पहुँच सकता था | और हम देख शाये हैं कि गोसाई' 
जी इसी वर्ष के अन्त में माघ, फाल्युन या चैत्र रृष्ण पत्त में 
पकिसी दिल अयोध्या पहुँचे द्ोंगे । इस प्रकार इस घटना फ्े सत्य 
दोने में ऐतिहासिक दृष्टि से कोई बाधा नदों दिसायो देती |, 
दो ददय सिंद्द और हूँ जिनके सम्बन्ध में यद्ध कथन घटित 
दो सकता है।एक जयमल का पुत्र उदय सिदद और दूसरे 
मारवाद़ के राजा उदय सिंह जो मोटा राजा! के नामसे 
प्रसिद्ध हैं । जयमल की मृत्यु पर उसकी युववी स््री ( मोटा राज 
की पुत्री ) सती होना नहीं चादृती थी | जयमल का पुत्र उदय 
सिंद उसे चिता पर जलने के छिए मज़बूर कर रहा था। अकबर 
क्रो यह खबर लगी तो बह्द उसे छुड़ाने के लिए ठोक समय पर 
पहुँच गया । जगन्नाथ और रायसाल उदय सिंह को अकबर के 
गस पकड़ लाये | अकबर ने उसे केद फर लिया'* | यह घना 
भारत भर में प्रसिद्ध हुई दोगी । परम्परा गत धम्र फे सा को 
वक्ता रखने के प्रयत्न में बंदी होने वाला उदयसिंद साघु- 


३ ब्छाकमन--भाइने अकवरी प॒० रेट... 
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समाज में साक्षात्‌ धर्माववार समझा गया द्वोगा। संभवत 
उम्तका बंदी दोना दी उसझा सम्मान सममा गया दो, जैसे आह 
विन सत्याम्रद करके जे जाना सममा जाता रहा दे। यह 
भो दो सफता दे कि इस उदयसिंद को एक बार केद कर फिए 
उसे खुश करने के छिए अकबर ने खुले दरबार में उसका 
सम्मान करना उचित समस्ा हो ॥ क्योंकि उसका उद्देश्य सती 
प्रथा को वन्‍्द्र करना था, अपने एक सामंत् फो अपना विरोधी 
घनाना नहीं । परन्तु इस घटना का सं० १६२८ में घटित द्वोना 
सम्भव नहीं जान पढ़ता । क्योंकि मोटा राजा का जन्म 
सें० १५९४ की माघ सुदी १३ को हुआ था। १६२८ में उनकी 
ववस्था लगभग ३४ घर्पे को रददी दोगी। उस समय तऊ उनकी 
विवाह के योग्य भी कोई पुत्री न रही द्वोगी । यद्यपि हमारे 
समाज की दशा को देखते हुए यद्द बिलकुल असंभव भी नहीं 
साद्म द्दोता । परन्तु मुसे इस बात को कम सम्भावना साल 
होती द्वै कि मूल चरित का अमिप्राय इस उदय सिंद्द से हो । 


जो उदय सिंद आगे चल कर "मोटा राजा! के नाम से 
प्रसिद्ध हुए, वे मारचाड़ के राजा माल देव के पुत्र थे । सरोजकार 
के अनुसार ये कवि भो ये, इन्दोने 'ख्यात! नामक ग्रन्थ लिखा 
जिसमें अपने पुत्र गज सिद्द! और 'पोते यशबंत सिद्द के जीवन 
चरित्र लिखे हैं, जो अजीब-सा लगता दहै। इनका अकबर के 
दरार से घनिए्ठ सम्बन्ध था। ज्ये्ठ होने पर भी इनकी 
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च्पेज्ञा करके गद्दी छोटे भाई चन्द्र सेन को दी गई थो! 
चन्द्र सेन स्घतन प्रकृति का व्यक्ति था। अकबर जब अजमेर 
जाने को हुआ तो उसने उघर के सव राजा-उमराबों वो 
अधघीनता स्वीकार करने को बुलाया। पर इस- अवसर पर 
चन्द्र सेन न आये । अकबर ऊा महत्व दिखाने के लिए 
अब्युडफनछ ने इसके विरुद्ध अकपर नामा! में इस समय 
चन्द्र सेन का आना लिसा दै' । परन्तु मांसवाड़ के भारतीय 
इतिद्दास छेजक इस सम्बन्ध में वहुत स्पष्ट हैं। श्रीयुत जगदीश 
प्रिद्द गहलोत ने छिख़ा दे ऊि 'इन्दोंने अछमर की मरते दस तू 
अधीनता स्वीकार नहीं को ।? श्रायुक्त विश्वेश्वर नाथ जा रेऊ 
का भी यहद्दो मत दै। बस्तुत. चन्द्र सेन नहीं, उनके बढ़े भाई 
उदय सिंह अपनी किस्मत आजमाने के लिए इस समय द्रवार 
में आये थे। प्रताप के विरद्ध उकसाने के लिए अकरर ने जिस 
प्रकार जगमाल को अपने यदाॉँ मान दिया, सी प्रछार पन्‍द्र सेन 
के विरुद्ध खड़ा करने के लिए उदय सिंह को भी सम्मानित 
किया। अब्युढडफजल के अनुसार वादशाह ने शाद्दी अनुमद के 
साथ चन्द्र सेन का स्वागद किया (द्वोवाज्‌ रिसीब्दूविथ 
रॉयछ फेयर ) ३ । असल में यद्द अनुम्द पूर्ण सम्मान व्दय सिदद 

हर 





१ बेवरिज->सकररनामा, भा० है पृ० ५७ 
२ मारवाड़ का इतिहास पृ० २३९ 
३ येवारिज भा० है पृ० पहृ८ 


( हे१० ) 


का हुआ था, चन्द्र सेन का नहीं। यह घटना नागौर की दे! 
अजमेर जाते समय अकवर १५ नवम्बर १५७० ई० को 
( सं० १६२६ ) वहाँ पहुँचा था; और अजमेर से छोटते हुए 
१७ सितम्बर १५७२ ( सं० १६२८ ) को उसने वहाँ खेमा डाला 
था" । श्रोयुत रेझ जी ने छिखा है कि अजमेर से छौटते समय 
देशी नरेश अकबर को मिलने आये थे* | वस्तुतः उस समय 
उसके पास काफो अवकाश भी था । वह पहदोँ छुछ मद्दीने ठहर 
भो था । सम्भवतः गोसाई' ज्ञी के अयोध्या पहुँचते 8क 
ठदरा दो । है 

परन्तु अधिक सम्भावना यददी दै कि -मूछकार का तालय 
इन “उदय! से भी न ट्वोकर महाराणा उदय से ही हो। जो दर, 
इससे इतना तो स्पष्ट दो जाता दै कि मछ-चरित का यह कपन 
निराघार नहीं है। : 

इस प्रकार इन दो तीन दृष्टातों से पता चछता दै कि ऐपि- 
दासिक दृष्टि से मूछ चरित एकाएक 'अविश्यसनीय नहीं है।इस 
खेख में सब नामों का विचार नहों किया जा सकता। परन्तु 
इसमें सन्देद्द नहीं दै कि और भी जितने व्यक्तियों के नाम मूल 
गोसाई' चरित्र में आये दें, उनमें से जितनों फे सम्बन्ध में दम 
कुछ जानते हैं, सब तुड्सीदास के समकाडीन हैं। यह से, 





१ वह्दी पृ० ५४४ 
२ सरस्वती माग ३१, सं० ६ ( जून १९३० ) पू० ७११ 


€ ३११ ) 


दे कि फोई व्यक्ति तुझढ्सोदास को कई साल वाद मिला हो 
और सूछ चरित ने कई साछ पहले उन्हें मिला दिया दो यह्‌ 
भो सम्भव है कि कोई व्यक्ति गोसाई' जी का समकाडीन मात्र 
हो कभी गोसाई' जी से मिछा भी न दो और 'मूल” मे उससे 
गोसाई' जो के चरणों में मस्तक रखवा दिया गया द्वो, परन्तु 
चमत्कारों को छोड़ कर ऐतिहासिक तथ्य से शून्य बातें उसमें 
कम सिलेंगी। फिर वेणीमाघव दास से आजकछ के अर्थ 
में इतिहास की आशा करना व्यर्थ दै। वह इतिहास नहीं 
पुराण लिख सकते ये जिससे यदि कोई प्रयत्न पूवेक हूँढ़े तो 
इतिहास हूँढ़ निकाला जा सकता है। अपने गुरु का माह्टात्म्य 
कहने का ही उन्हें सवसे अधिक खयात्र हो सकता था। 
जीवनी लिखने का कम। यदि 'सरोज' का विश्वात्त किया जा 
सके तो वे ऐसो स्थिति में थे भी नहीं कि सव अपनो आँखों 
देसी बातें कह सकते। सरोज! के अछुसार उनका जन्म 
१६२५ में और झृत्यु १६९९ संवत में हुई थी।' होने को तो 
न जाने क्या-क्या द्वो सकता दै किन्तु सामान्य दशाओं में १६७० 
से १६८० तक ही वे गोसाईजी के साथ रहे होंगे। मूछचरित मे 
भी एक जगह 'वेणीमाधव” नाम का उल्लेख सातम पड़ता दै-- 
सुमि जादव माधव बेनि उभय ।? जादूब और माधव दोनों के 
साथ चेणी दै। वेनीजादव और वेनोमाधव दोनों कई लोगों के 





१ शिय सिंद्द सरोज, पु० ४३२ 


( हैह२ ) 


साथ गोसाईजी को मिटने गये थे। यह घटना १६०५९ सं० के 
कुछ द्वी बाद रो है। परन्तु इसका कहीं उल्लेख नहीं दे किये 
सब गोसाई जी के शिष्य हुए थे अथवा ये और गोसाई'जी के 
शिष्य वेणीमाघवदास एक ही व्यक्ति हैं भी कि नहीं। अतएव 
यह नहीं कद्या जा सकता कि उन्होंने अपनी आँखों देखी बातों , 
का वर्णन किया है। झतएव यदि मूलचरित में ऐतिहासिक 
तश्यता हमे न भी मिले तो भी हम उसे अप्रमाणिक नहीं कह 
सकते । ऐतिहासिक तथ्यता एक वात है. और ग्रन्थ की प्रामाणि- 
कता दूसरी बात । यदि अभिप्राय विशेष से कोई अन्थ सोज 
निकाला गया द्वो तो उसको ऐतिद्यासिक तथ्यता भी ,उसे श्रामा- 
णिक नहीं बना /सकती । और श्रामाणिक ग्रन्थों में भी ऐतिदा- 
सिक तथ्य की गलतियाँ हो सकती हैँ। इसलिए यह देख़ना 
चाहिए कि मूछचरित में ऐसी तो कोई वात नहीं है. जो उसके 
जाछी द्वोने की ओर संकेत करे ! ह 


आधुनिकता 


« जब नागरी-प्रचारिणी पत्रिका में मूलचरित प्रकाशित हुआ 
था तो स्व० पं० श्रोधर पाठऊ को संदेद्द हुआ था कि प्रकाशित 
दोने के पहछे उसमे कुछ संशोधन किये गये हैं &8। नीचे लिखी 
पंक्तियों मे उन्हें “आधुनिकता की आभा? दिखायी दी-- 





# नागरी ग्रचारिणी पत्रिका, भाग ८, लक 9 परू० ८४ 


६ रेह३ ) 


[इन रावि सदा रेँग राते रहें, सुत्र पाते रहें, छडचाते रहें॥ 
चरणों ऐं पड़े चरणोइक छे, अपराध कराइ क्षमा घर गे ॥ 
इनके कुछ 'सजातीय अन्य उद्ाइरणः मो नीचे इदिये 
जाते हँ-- 
कद्टि देव बुल्ाहट है घर में॥ ३॥ पृ० र१९ 
जब माय खवाय छला टरखीवा ज्या ए० रर२ 
विदा करा दुल्द्वी चले पंडित॒राज महान ॥१ था पृ० २२४ 
एक ध्षंत मिले ऋहने तो लगे॥ २४ ॥ ३०, ररेर 


- वा० श्यामसुन्दरदासजी ने शुद्ध पाठ को भ्राप्त करने मे. छोई 
चातव उठा न रखी*। फिर भी खड़ी बोली की यह हल्लकी-सो 
पुट उसमें से गयी नहीं। इससे “आधुनिकता की आभा' मुझ- 
चरित कोया तो स्वयं 'मूछ-कार की ।दी हुई है चाद्दे 'मूल'-झार 
बाबा वेणीमाधवदास द्वी हों अथवा फोई आधुनिक व्यक्ति या 
किसी ऐसे व्यक्ति की जिसकी पहुँच 'मूज्' की छिस्ती उस 
प्रतिल्ञपि तक थी जिसके आधार पर ये प्रतिरिपियाँ की 
गयी हैं जिन पर से मवलक्िशोर प्रेस ने अपनी रामायण में और 
ना० अ्र० सभा ने अपनी पत्रिका में मूलचरित को छापा दे। मूल- 
चरिव-कार अच्छा कवि नहीं दे, हो सकता दे कि फाज्यकौशछऊ 





३ वह्दी, पु० ४९, ५०, ५१ सबसे प्रादीन प्रति के अनुसार मूछ 
अरित का शुद्ध पाठ हिदुष्तानो एकेडमो से प्रकाशित गोल्लामो मुलसों 
दास के परिश्चिष्ट २ में दिया गया है। 


( डेश्छ ) 


के अभाव से ही मूछचरित की भाषा मिश्रित दो। स्मते- 
साधुओों में बहुत प्राचोन काल से खड़ीबोली का प्रचार चडा 
आ रहा है जिसका उनके ही फारण एक रूप 'सघुकड़ी हिंदी 
कहाने लगा दै। अतएव यदि साधु का काव्य की भाषा पर 
अधिकार न हुआ तो सहज हो उसकी कविता में खड़ीबोली 
आ जायगो। 


सत्यं शिव सुन्दरस्‌ 


किंतु इससे भी प्रवछ एक दूसरा प्रमाण है जिससे मूल 
गोसाई'चरित की प्राचीनता में बड़ा संदेह दो जाता दे। राम" 
चरिवमामस की रचना समाप्त कर जब गोसाई जी काशी आये 
तो सबसे पहले उन्दोंने माता अन्नपूर्णा और विश्वनाथ जी की 
* उसे सुनाया । पाठ समाप्त कर उन्होंने पुस्तक को रात में शिव- 
लिंग के निकट रख दिया। श्रातःकाल जब सब लोग मंदिर में 
जुदे दो उन्होंने देखा कि महादेव जी ने उस पर “सत्य शिव 
: सुन्दरम्‌” लिखकर अपनो सद्दी कर दी थी लोगों को यद्दी शब्द 
छुनायी भी दिया-- 

पोथी पाठ समाप्त के के घरे 

सिद्र लिंग ढिय रात में। 

मूरख पंडित सिद्ध तापस जुरे 

जब पद खुलेड ग्रात .में॥ 


(३१५ 3 

देखिन विरणित दृष्टि ते सब 

जने, ओन्दी सद्दो संज्सम्‌। 

दिव्यापर सो लिख्यो, पढ़ें धुनि 

सुने सत्यं शिव सुन्दरण!॥ 

३५ ४८ पृ० २३५ 

, सन्नर्वी शठाब्दी के किसी भी लेखक के प्रन्य में 'सत्यं 
शित्रं सुन्दरम' का मिलना आश्ययेजनक है। कुछ दिनों तक 
हिंदी में इस शब्दावली का उपनिपद्-वास्य को भाँति ज्यवष्टार 
होता रहा है। परंतु विद्वानों की सम्मति में यद्द शब्दाबल्ली घहुत 
आधुनिक दै, और थँगरेजी के दि ट्र, दि शुद ऐंड दि ब्यूटिफुल्‌ 
का उपनिषदी अनुवाद है। पं० रामचन्द्र जी शुक्क्न ने छापने 
दिंदी-साद्ित्य के इतिहास में लिखा दे कि रबोंद्र बायू फे पिता, 
अक्षप्तमाजी महर्पि देवेन्द्रनाप ठाकुर ने इस शब्दावढ्षो का प्रच- 
लन किया दे । स्व० राजेंद्र विद्याभुषण फद्दा फरते थे किस 
पदावछी का पदले-पदल प्रयोग अद्धा-समाज के प्रवर्तेफ राजा 
राममोहन राय के म्न्थों में मिलता दे । कुछ भी द्वो इतना 
निश्चय दे कि आधुनिक काछ में इस पदापज्ञी का एक साथ 
प्रयोग अद्धासमाज से आरंभ हुआ दे । मस्मतमाज फा जन्म भारत 
में ईसाइयव की बाढ़ को रोकने के लिए हुआ था।. ईसाई-धर्म 
की जो बातें छोमों को आकर्पित फर रही थीं उन्हें उसने अपने ही 
यहाँ बतढाने का अयत्त किया दे । इसफे लिए उसने सबसे प्रधान 


( रे१६ ) 
आसरा उपनिपदों का लिया है। परन्तु अपने उद्देश्य की पूर्ति के 


लिए उसने कुछ ईसाई भावों को भी अपनाया है, झिनमें से 
कहा जाता दे कि सत्यं शिवं सुन्दरम! भो एक है। 


यह तो नहीं कहा जा सकता कि 'सत्यं शिवं सुन्द्रम' का 
सूछ भाव भारतीय दार्शनिक साहित्य में हैं ही नहीं । जैसे ईसाई 
विचारधारा मे 'दि हू, दि गुड और दि ब्यूटिकुछ” तथा चैरिटी 
( दि शुढ ), फेथ ( दि ह ) और द्वोष ( दि ब्यूटिफुलू ) की भिपुटी 
है, वैसे दो हमारे यहाँ मी ब्रह्म का त्रिविध निर्देश दै। गीता मे 
उसे '७» ततूसत्‌' कद्दा गया हैँं। सत्‌ में साधु भाव का भो 
समावेश दे-- 


3“तत्सद्ति निर्देशों त्रद्मणस्नरिविधः स्घृतः 
सद्भावे साधुभावे च सदित्येततयुज्यते । 


ब्रिबिघता की निदर्शकक अन्य कई पदावलियों का प्रयोग 
इमारे यहों मिछ्ता दे। शान्त॑ शिवमद्वौतम्‌ ( मुएडक ७ ) शिव" 
प्रशांचमस्तम्‌ ( कैवल्य ६) परंतु इनमें सत्यं शिवं सुन्दरम, के 
शिव दी का दरशंन होता दै। सत्यं और शिवं का अछय अलग कई 
स्थानों में योग मित्रता दै--सत्य ज्ञानमनन्तमानन्द अदक्षा (सर्वो 
पनिपत्सार ३। शिवम्‌ के दो उदाहरण अभो ऊपर दिये जा 
चुके हैं। नसिद्दोत्तर वापिनी में भी लिखा दै-शिव शान्वम 
(न॒० ९) और नसिंद पृर्षतापिनी में शिवमद्रौद्ममू। गीता में 


( ३१७ ) 

शिव तो नहीं आया है किन्तु समानाथंक ( कल्यागकर ) शंकर 
आया है- रुद्राणां शझ्डरश्वास्मि ( १०, २३ )। ब्रह्म स्पष्ट शब्दों 
में सुझृत अथवा सुकर्ता ( गुड-शिव ) भी कद्दा गया दै--असद्दा 
इद्मग्र आसीत्‌ ततो वें सदज्ञायत तदात्मान स्वयमकुछ्व तततस्मा- 
त्छुतकृतमुच्यते |--( मांइक्य अमु० १) यो वै रुद्र.........पच्च 
सत्यमू में रुद्र और सत्य साथ-साथ आये हैं। (अथबे 
शिरस, २)। ओर श्ित्र भी रुद्व का दी एक रूप दै। परंतु 
प्राचीन दाशेनिक साहित्य में 'सुन्दरम! का अलग प्रयग नहीं 
मिलता । संभवतः “आनंदम्‌' इस भाव का द्योतन कर सके। 
ऊपर मी आनंदम्‌ फा ्रद्म परक उल्लेख द्वो चुका दे। तैतिरीय 
इपनिपद्‌ सें भी बद्य को आनंदम” और आनंदमयम्‌' माना 
है--एतमानंद मयमात्मानमुपसंक्रामति! तथा आनंद ब्रक्षणो 
बिद्वान्‌ न बिसेति कुतश्चन (अद्वाबल्ली, आनंद मोमांसा ९), 
आनंदादष्येव सल्विमानि भूतानि जायस्ते आनंदेन जावानि 
जीबन्ति आनूदं प्रत्यंत्यभिसंविशंति । ( भ्गुवल्डी, ६ ) 'सुन्दरम्‌! 
में रूप प्रहण और 'आनंदम्‌! में तत्छीनता (अनुभूति ). की 
ओर अधिक ध्यान जाता दै। परंतु फिर भी ये बहुत भिन्‍न नहीं 
हैं। अंगरेजी मे भी सॉदय और आनंद का एकत्व माना जाता 
है। कोट्स ने कहा था-- 

“ए थिंग ऑफ ब्यूटी इज' ए ज्वाइ फॉर-इवर” सौंदर्य में 


आनन्द का नित्यस्वरूप निहित है। गीता में भो भगवान ने छद्दा 


| 


( रेश्म ) 


है कि जो जो पदार्थ विभूतियुक्त, शोभायुक्त भोर शक्तियुक्त हैं, 
उन्हें मेरे अंश से उत्पन्न समझो-- 
ययद्विभूतिमत्सत्व॑ श्रीमदूर्जितमेव वा 
तत्तदेवावगच्छ त्व॑ं मम तेजॉशसम्भवम्‌ | १०, ४९ 
परन्तु 'दिव्यम! जिसका प्रयोग सुण्डक में हुआ है संभवतः 
आनन्द की अपेक्षा “सुन्दरम्‌? के अधिक निकट दै-- 
यथा नयस्स्यन्द्मानाश्समुद्रे, 
अस्तं गच्छन्ति नामरूपं चिहाय | 
यथा विद्वान्‌ नाम रुपादिमुक्तः 
परात्परं पुरुपमुपैति दिव्यम्‌॥ 
मुण्डक ३, २, ८ 
परन्तु सत्यं श्षियं सुन्दरम्‌ के मिकटतम का सर्वे-प्रिय प्रयोग 
संभवतः 'सशिदानन्द! दै। इस दृष्टि से इससे भी अच्छा प्रयोग 
जो इतना सर्वत्रिय नहीं है, 'भरिव भाति प्रियमू! दै। उसे मधुसूदन 
सरस्वती की अद्गोच सिद्धि को टीका ( लघुचन्द्रिका ) फी ठोका 
में बिद्लेशोपाध्याय ने फिसी अन्य प्रन्थ से उद्धृत किया ऐ-< 
अति भाति प्रियं रुपं नाम चेत्यंश पश्चऋ: 
आध त्रयम्‌ शद्महपं जगदूपं ततोद्यम्‌ । 
प्रत्येक वस्तु में पाँच अंश प्रतीत द्वोते हैँ । अस्ति भाति, प्रिय 
रूप और नाम। पहले तीन भ्रद्ष के रूप हैं और शेप दो 
जगत्‌ के | 


६ ३९९५ ) 


कोचे ने जबसे साहित्यिक समालोचना के त्षेत्र में आध्या- 
त्मिक सिद्धांत का प्रवेश किया तबसे कहा के निर्णय में 'घत्य 
शिव सुन्दरम्‌' की रद अति को मात्रा फो पहुँच चुकी है। परंतु 
प्राचीनक्ाल में भो साहित्यिक-आछोचना-विज्ञान में इसका अभाव 
न था। साहित्यिक सिद्धान्तों की पुष्टि तथा अभिनन्‍्द्न के 
लिये श्राचीनकाछ में भी दाशेनिक पदावछी का प्रयोग किया 
ज्ञाता था। वैत्तरीय के 'रसोवैत: का प्रयोग हमारे प्राचीन 
साहित्यिक वाद-विवादों में भी होता रहा दे। सांख्य और वेदांवि 
को प्राचीन आचाये अपने सिद्धांतों की पुष्टि में पेश किया 
करते थे। कांव्य-रस का अक्वानन्द' सहोदर”/ माना जाना तो 
प्रसिद्ध द्वी है । 
अतएव यह भी बिल्कुज् असंभव नहीं ऊि सत्यं शिव सुंदृरम! 
भी उतना द्वी प्राचीन हो जितने स्वयं वात्रा वेणीमाधवदास, परंतु 
ओर जगह कहाँ भो दाशंनिक अभिव्यजञ्ञना अथवा सादित्यिक 
समाछोचना के क्षेत्र में उसका प्रयोग नद्दोता देखऋर हृदुता के 
साथ नहीं कटद्दा जा सझवा कि बात ऐसी ह्वी थी! सत्रहवीं शवाब्दि 
की डिखी नित्य पाठ की किसी पोथी में 'सत्यं शिव सुन्दरम' 
जेसो पदावली प्रयुक्त तो और उसके प्रचार के लिये दो शवाव्दी 
याद अकद्षसमाज के मद्दारथियों को उसका फिर से आविष्कार 
करना पड़े ! यदि यह सत्य दे तो बड़ी आइचयजनक बात है। 
, यदि यह म्रंथ किसी बने हुये वेणीमाथवदास का नहीं है तो 


( ३२० ) 


सचमुच महत्वपूर्ण है उतना महत्व उसका गोस्वामी जी को 
जीवनी द्वोने के कारण नहों जितना “सत्य शिवं सुन्दरम! सहश 
पदावछी पर से ईसाइयत की छाप को हटाने के कारण परन्तु इस 
हेतु-देतु मद्भाव को रयातिपत्ति में परिवर्तित होने से बचाने 
का मेरे पास कोई साधन नहीं है। यदि केबल “सत्य शिव॑ 
सुन्दरम्‌' वाला द्वी अंश प्रक्षिप्त अथचा परिवद्धित मान लिया जाय 
तो बात ही दूसरी है; यद्यपि यह मानने के लिये मेरे पास कोई 
स्वतंत्र कारण नहीं है । 

दो, इतना मैं वे-हिचक फट सकता हूँ कि मूलचरित-गुसाई 
जी संबंधी परंपरागत श्रुतियों का ओर उस काल से कुछ ऐतविद्दा- 
सिक तथ्यों का भो बहुत अच्छा संप्रद्द है । इसके लिये गुसाईजी 
के शिष्य बावा वेणीमापवदास हमारे धन्यवाद के भाजन हैं. या 
नहीं इसका अन्तिम निर्णय में अपने से योग्य व्यक्तियों के लिये 
छोड़ देवा हूँ और उनको में इस काम में सद्दायता पहुँचाने के 
लिये कनक भवन अयोध्या के महात्मा वालकराम विनायर जी, 
उन्नाव के पं० रामकिशोर शुद्ध वकील तथा मरूब ओवरा गया के 
पं० रामधारी पाण्डेय को विशेष रूप से आमंत्रित करता हूँ ज्ञो 
इस ग्रथ को प्रकाशन में झछने के साधन वनकर हम सत्रके धन्यवाद 
के भाजन हुये हैँ । 


काशी विद्यापीठ-से-प्रकाशित पुस्तकें 
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हिन्दी शब्द-संग्रह 
( नृतन परिज्र्धित, तृतीय संस्करण ) 
[ त्स्पादक-ी मुकुन्दीलाल श्रीवास्तव तथा श्रीराजपल्लभ सद्दाय ] 


इसमें प्राचीन हिन्दी कवियों द्वारा प्रयुक्त जज्ञभापा, अ्रवधी, 
बुन्देछखण्डी इत्यादि शब्दोंके अतिरिक्त आधुनिक हिन्दी सादित्य- 
में प्रचछित हिन्दी, संस्कृत, फारसी, अरबी, इत्यादि भाषाभोके 
शब्दोंका भी संग्रह किया गया दै। अप्रचलित शब्दोंका श्र्थ 
स्पष्ट करनेफे छिए विभिन्‍न पुस्तकोंका सद्दारा लिया गया है। 
विभिन्‍न अन्धोंसे दजारों उदाहरण दिये गये हैं। इस संस्करण" 
में पॉच हजार शब्द बढ़ा दिये गये हैं । 
मूल्य सजिल्द्‌ ७॥) मात्र 
अजिल्द ७) ख् 


यवनों का भारत 
( ले० प्रो० मयवती अताद पान्थरी ) 
इतिद्ास के सम्बन्ध में खोजपूर्ण पुस्तक है | इसमें विद्वान्‌ छेखक ने 
डी दूर-दूर उ यात्रा करके मतालछो का सुग्रह किया है। शतिद्यास फे 
धाार्थियों के बहुत व्यभ की पुस्तक होगी । 


'भारत के प्रसिद्ध और निर्णायक युद्ध 
( लेखक़- श्रो० भयषती ग्रत्ताद पान्यरी ) 
इस पुस्तक में लेखक ने वैदिक युग (४००० ई० पूर्व ) के 
सिद्ध युद्धों से प्रासम कर सन्‌ ११९२ ई० तक के युद्धों का वर्णन 


या है। इसमें उस समय के बदलते युद्ध-कौशछ और शास्त्र पर 
दोष प्रकाश डाला दै। इतिहास और खोज के विद्यार्थियों के लिये 


[ एम्लक बहुत उपयोगी है । 


वर्तमान मुस्लिम जगत 
क्षे०-मुहम्मद दनीब, अछीगढ़ यूनिवर्सिटी के 
इतिहास विभाग के अध्यक्ष 


निम्नलिखित बुस्तकों का नया संस्करण शी 
ही निकलने जा रहा 


/साम्राज्यवाद 


“भूमिका लेसक, पं० जवाइरलाढ नेद्दरू 
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